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JAK TO Z NAMI JEST

Przez trzydziesci dwa numery , Tawacinu”
pisalismy o Indianach i w przewazZajgcej
wiekszosci byty to artykuty wtasnie o In-
dianach, a nie Indiankach. Ich rola ograni-
czata sie jedynie do uzupetnienia wize-
runku zycia mezczyzn. Barwne zycie wo-
jownikoéw i mysliwych zawsze wysuwato
sie na plan pierwszy, dlatego relacje daw-
nych badaczy i podréznikéw skupiaty sie
gtéwnie na ich zyciu, sprawy kobiet traktu-
Jgc pobieznie. Mamy nadzieje, Ze artykuty,
ktore proponujemy w tym numerze, zmie-
nig troche ten obraz. Wynika z nich, bo-
wiem, Ze kobiety odgrywaty w Zyciu réwnie
wazng role, cho¢ nieco odmienng.

Ten numer jest wiec w catos$ci poswie-
cony kobietom. Nie znalazty w nim miej-
sca materiaty, ktére zapowiedzieliSmy
w poprzednim numerze, tzn. dokoriczenie
eseju profesora Brighama D. Madsena
,Najazdy Szoszonéw i Bannokéw na Ore-
goriskim Szlaku 1859-1863” i druga czesc
artykutu Janusza Jaskulskiego ,Polskie
opisanie $wiata”. Oba te teksty ukazg sie
w numerze letnim. Mamy nadzieje, Ze czy-
telnicy wybaczg nam to przesuniecie.

»lawacin” ukazuje sie w nowej szacie
graficznej z kolorowg oktadkg i rozktadow-
kg, ktorg w przysztosci chcemy wykorzy-
stac na najlepsze zdjecia ze zlotu, dawne i
wspotczesne malarstwo, fotografie z in-
dianskich spotkan itp.
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Indianki. Indianki? Indianki! — fragment
ksigzki Leszka Michalika, dotyczacy nie-
wiasciwej oceny roli kobiet indianskich
przez dawnych pisarzy i podréznikow

By¢ kobieta z plemienia Wron — to kolej-
ny fragment ciekawych opowiesci Dobrej
Tarczy (Pretty Shield), spisanych przez
Franka B. Lindermana

Kobiety w spoteczenstwie Huronow
i Odzibwejoéw — Marlene Brant Castel-
lano opisuje pozycje kobiet w Swietle
zmian historycznych

Dopdki moge nawlec igte — wyszywanie
koralikami to sztuka méwigca wiecej
niz fotografia, film czy obraz — twierdza
Charles J. Lohrmann i Jeri Ah Be Hill

Joy Harjo — wiersze

Kolorowy przewrét w gtowie — drobna
namiastka wielkiego powwow w Pine
Ridge; fotografie z podrézy Janka i Leo-
na Rzatkowskich

Symboliczne przedstawienie roli pici
w Tancu Wojennym Indian Réwnin —
ciekawa historia przemian w tancach,
strojach i pozycji kobiet w zyciu Oglalow
z Pine Ridge

Chusta na powwow — jak wykonac piek-
ne chusty, uzywane dzisiaj przez Indian-
ki na powwow i nie tylko

Piekno przekazywane gtosem — historia
znanej u nas piosenkarki Joanne She-
nandoah

XX zlot Polskiego Ruchu Przyjaciét In-
dian — strona 48-49

Na oktadce: Penni Anne Cross Miss Linda
Dubray, Miss Ogallala Sioux, hard pastel
1978. © Copyright by Penni Anne Cross

Podzigkowania: Roman Gajczak, Joanna Gra-
biak, Marcin Koc, Piotr Pietrzak, Jan i Leon
Rzatkowscy, Matgorzata Tomczyk i Zdzistaw
Zinczuk, Longin Jan Okon i Zwigzek Literatow
Polskich, oddziat w Lublinie

Numer zamknigto 4 marca br.

i 4
Scena zalotow . Autor nieznany (Lakota), ok.
1875-1880. Atrament i otlowek na papierze
do rachunkow. Ze zbioréw Milwaukee Pu-
blic Museum. Rysunek $wiadczy o popu-
larnosci parasoli wérod Lakotow. Mezczyzna
i kobieta owinigci sa wetnianymi kocami
ozdobionymi pasem z koralikow.

Duke Redbird

Malzenstwo

Zaden kaptan nie powiedziat jej, ze jest moja,
zadna obraczka nie przywiazata jej do mnie,
zadna ceremonia nie u$wigcita jej duszy,
zaden dokument nie ogladat jej imienia.
A przeciez —
Kochajace rece przyszywaty paciorki na moich mokasynach,
btyszczace oczy witaty mnie po polowaniu,
czule pieszczoty uktadaly moja dusze do snu,
ciche stowa szeptaty mi, ze bylem dzielny.
Dlatego ze —
Wielki Duch dostrzegt jej dobroc,
jego glos przywiodt ja do mnie
nasza Matka Ziemia przyjeta nas oboje,
z ich btogostawienstwem stalismy si¢ jednym.

przetozyt Marek Nowocien
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Biali przybysze z Europy przez kilka wiekéw kolonizacji Ameryki Potnocnej
budowali uniwersalny poglad o sytuacji wszystkich kobiet indianskich, twier-
dzac ze kobieta po $lubie byta jedynie pogardzang niewolnicg i wotem robo-
czym, do S$mierci skazang na nieprzerwang stuzbe mezczyznie. Podczas
sporadycznych kontaktow z Indianami widzieli kobiety pieszo podazajace za
»,Swoim panem i przewodnikiem”, ktory dla odmiany podrézowat sobie konno.
Co prawda, w kulturze europejskiej kobieta korzystata z niewielu praw i przywile-
jow, a mezatka uwazana byta niemal za materialng wtasno$¢ meza, nie prze-
szkadzato to jednak biatym obserwatorom w utyskiwaniu nad ponurym losem
kobiet indianskich. Koscioty chrzescijanskie nakazywaty kobietom bezwzgled-
ne postuszenstwo mezczyznom, jako ze powstaty z zebra Adamowego. To
one za sprawg pramatki Ewy przyczynity sie do wygnania pierwszych ludzi z
raju... Nic wiec dziwnego, ze Europejczyk wychowany w okreslonym stosunku
do witasnych kobiet, w ten sam sposéb odnosit sie i oceniat kobiety indianskie.

Leszek Michalik

Indianki. Indianki? Indianki!

Literatura popularna, a pozniej film, gene-
ralnie nie przyczynily si¢ do sprostowania utar-
tych opinii o zyciu i obyczajach Indian. Ilez to
razy ukazywano nam klasyczng sceng zaslu-
bin w indianskiej wiosce, kiedy to posagowy
wodz wycenia warto$¢ swojej pigknej, nieza-
meznej corki na dwa konie i starg strzelbg...
Nie doinformowani autorzy ksiazek i scena-
rzysci filmowi, ktorzy czgsto przez cale zycie
nie zetkngli si¢ osobiscie z zadnym Indiani-
nem, z uporem powielali stereotypowy wi-
zerunek indianskiej rodziny. Trudno zatem
wymagac, abyprzecigtny odbiorca kiczowa-
tych produkcji literackich i filmowych my-
$lal powaznie o prawdziwej pozycji kobiety i
mezczyzny w plemieniu indianskim.

Mgzcezyzni i kobiety roznili si¢ od siebie
ubiorami, imionami i codziennymi zwyczaja-
mi. Podzial ten mial rowniez miejsce w dzie-
dzinie aktywno$ci gospodarczej, towiectwo,
rybotéwstwo, obrobka drewna i metalu, paster-

stwo (W pozniejszym okresie kolonizacji Ame-
ryki Poinocnej) czgsciej byly specjalnoscia
mezezyzn niz kobiet, podczas gdy dbatos¢
o dom, wychowanie matych dzieci byly prze-
waznie zarezerwowane dla kobiet. W spotecz-
nosciach, gdzie uprawa roli zajmowaty sig¢ obie
plcie, mezezyzni wykonywali cigzsze prace,
pozostawiajac kobietom pielggnacjg roslin
i pielenie grzadek.

Poza powszechnie szanowana biologiczna
rola kobiety jako matki, podzial na pte¢ obo-
wigzywal takze w przestrzeganiu przyjetych
zwyczajow. Przejgcie niektorych charaktery-
stycznych zwyczajow drugiej plci, poza ogol-
nie dopuszczalnymi odstgpstwami, moglo
narazi¢ osobnika lub osobniczke na $miesznosc,
wywola¢ sprzeciw otoczenia, gniew, a nawet
obrazg uczu¢ religijnych. Indianie nie probo-
wali doszukiwac sig roznic psychologicznych
pomigdzy kobietami i mgzczyznami. Wystar-
czyla im $wiadomo$¢, ze zwyczaje charaktery-
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styczne dla drugiej plci sa oparte na tradycji.
Na przyktad mogto to dotyczy¢ dtugosci, cze-
sania i uktadania wtoséw, rytualnych malun-
kéw na twarzy i innych czgsci ciala, tatuazy
itp. Roznice w obyczajach znajdowaly swoj
wyraz w okreslonych, typowych dla danej spo-
tecznosci kanonach postgpowania.

Indianie Nawaho mawiaja, ze konstrukcja
ich hoganow opiera sig na czterech Zerdziach:
wschodnia zerdz symbolizuje kobietg-Ziemig,
potudniowa — kobietg-Gorg, zachodnia — ko-
bietg-Wodg, natomiast poéinocna — kobietg-
Ziarno. Symbolika ta obrazuje rolg i znaczenie
kobiety w rodzinie indiafiskiej. Kobieta wnosi
cenny wktad pracy, nosi w swoim tonie przy-
szte potomstwo, wychowuje dzieci, dba o za-
spokojenie codziennych zyciowych potrzeb
najblizszej rodziny, jest kochanka i powierni-
cg swego partnera.

Pierwsze $wigte zawiniatka (medicine bun-
dle) Indian Réwnin zawierajace relikwie reli-
gijne i chroniace wtasciciela przed roz-
licznymi niebezpieczenstwami, pochodzito
pono¢ od pierwszej kobiety, pramatki wszyst-
kich ludzi. Do zawiniatka zwracano si¢ w ro-
dzaju zenskim: ,,ona”. Kobiety mogty brac¢
udzial we wszystkich wazniejszych ceremo-
niach religijnych, ponadto mogtly zaktadac,
podobnie jak m¢zczyzni, wlasne tajne stowa-
rzyszenia o charakterze religijnym. Plemiona
Hidatsa, Mandan i Arikara zamieszkujace gor-
ny bieg rzeki Missouri, posiadaty kilka sto-
warzyszen kobiecych, ktore dokonywaly
wspolnych zakupoéw akcesoriow ceremonial-
nych, piesni, tancow, a nawet catych obrzgdow
od innych, podobnych sobie, zenskich stowa-
rzyszef. Jedno z nich, Stowarzyszenie Ggsich
Kobiet, podczas nielicznych, publicznie poka-
zywanych obrzgdow, prosito istoty nadprzy-
rodzone o powodzenie w zbiorach kukurydzy
i obfito$¢ bizonoéw. Inne stowarzyszenie, zwa-
ne Kobiety Biatej Krowy Bizona celebrowato
obrzed wabiacy stada bizonow w poblize
mysliwych, udajacych sig¢ na polowanie. Ko-
biety z plemienia Szejenow, ktore wyszyty
trzydziesci skor bizonich wzorami z barwio-
nych kolcoéw jezozwierza, miaty prawo wsta-
pi¢ do specjalnego stowarzyszenia hafciarek
skor. Niektore kobiety Czarnych Stop z odta-
mu Kaina do dzisiaj biora aktywny udziat
w dziataniach, liczacego sobie co najmniej kil-

ka wiekow, stowarzyszenia Motokis. Przewod-
niczaca stowarzyszeniu kobieta tradycyjnie
nosi rytualne imig Wiascicielka Zerdzi i posia-
da przywilej opieki nad centralnym stupem
wspierajacym konstrukcjg obrzgdowego domu
stowarzyszenia oraz organizuje przebieg jego
sakralnych ceremonii. Kobiety Motokis spgdza-
ja cztery dni w swoim obrzgdowym domu, tan-
czac, $piewajac 1 modlac sig. Ich obrzegdy
poprzedzaja przenosiny obozowiska poszcze-
gblnych rodzin na tereny przeznaczone do ce-
remonii Tanca Stonca.

Nabozny stosunek Indian do wszelkich prze-
jawow zycia zapewnial kobiecie wysoki sta-
tus, autorytet i szacunek nie tylko w obrgbie
wlasnej rodziny, ale takze plemienia.

Wigkszos¢ kobiet indianskich posiadata ja-
sno sprecyzowane prawa, chociaz w niektorych
plemionach kobiety traktowano Zle i zmusza-
no do cigzkiej pracy. Wodz Luther Stojacy Nie-
dzwiedz (Standing Bear) z plemienia Siuksow
tak pisal o stosunku swego ludu do kobiet:

»Maz, ktory w gniewie poszturchiwat swo-
ja zong, bit ja albo dzieci — nie mial dobrej opi-
nii. Mgzczyzng zadajacego kary cielesne
kobietom i dzieciom uwazano za migczaka
i tchorza. Jezeli moéwiono o mezczyznie: ten
ktory nie powinien mie¢ zony, wyrazano w ten
sposob silng nagang dla jego postgpowania.”

Do podstawowych obowiazkéw mezczyzny
nalezato zapewnienie kobiecie opieki i ochro-
ny. W czasie podrozy kobieta, podazajac trzy
kroki za mgzem, nie czynita tego z szacunku
do partnera, ale ze wzglgdu na wtasne bezpie-
czenstwo.Na wypadek nieoczekiwanego za-
grozenia, mgzczyzna mogt natychmiast stanaé
w obronie swej potowicy. Kiedy mgzczyzna
podrozowat konno, za$ jego kobieta szta za nim
pieszo, rowniez miato to na wzglgdzie przede
wszystkim bezpieczenstwo jego podopieczne;j.

Praca w indianskiej wiosce odbywata si¢
zespotowo. Niektorzy Indianie Rownin zaj-
mujacy si¢ uprawa roli, niezaleznie od sezo-
nowych polowan na bizony, dzielili si¢ na
grupki robocze liczace od pigtnastu do dwu-
dziestu osob, ktorym przewodzily starsze
kobiety i kierowaty praca w polu. Kazda in-
dywidualna praca wykonywana byla glow-
nie z mysla o rodzinie. Indianki wykazywaty
tu sporo pomystowosci i zaradnosci w wy-
korzystywaniu niemal wszystkich produktow
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ubocznych, pochodzacych ze zwierzyny
upolowanej przez mezczyzng.

W wielu pamigtnikach, a nawet opracowa-
niach naukowych sprzed stu i wigcej lat, biali
obserwatorzy przygladajacy sig¢ zyciu codzien-
nemu rolniczych plemion z laséw i roéwnin,
wyrazali opinig, ze w czasie gdy kobiety ,,przy-
muszano” do pracy na roli, mgzczyzni beztro-
sko uganiali si¢ za zwierzyna albo wojenna
stawa na $ciezkach wojny. Niestety, bezkry-
tyczni obroncy ,,uci$nionych dzikusek™ zapo-
minali, Ze polowania w tamtych czasach nie
nalezaty do latwych zadan. Bialty mysliwy,
wyruszajac na lowy wyposazony w wielo-
strzalowa bron, miat niekiedy prawo trakto-
wac polowanie jako swoista rozrywke, ale dla
Indianina byta to zawsze cigzka i nietatwa pra-
ca. Kobietom praca w polu zajmowata najwy-
zej dwa miesigce w ciagu roku, tymczasem
mezezyzni zdolni do wzigeia udzialu w polo-
waniach, pracowali przez caly rok, aby utrzy-
mac swoje rodziny.

Praca kobiety w codziennym zyciu rodziny,
klanu i plemienia byta rownie potrzebna i war-
tosciowa, jak praca mezczyzny. Kobieta pel-
nita rowniez inna rol¢ w tym zyciu, co nie
znaczy, ze gorsza. Przecigtna kobieta byta
dobrym rolnikiem, garbarzem, krawcowa,
kucharka, architektem, wychowawczynia i na-
uczycielka, rybakiem, traperem i przewodni-
kiem, lekarzem, zielarka i kaptanka, a wreszcie
artystka. Pigkne wyroby utalentowanych pla-
stycznie Indianek byly podziwiane nie tylko
przez inne kobiety, ale takze zwracaty uwage
mezezyzn poszukujacych towarzyszki zycia.
W niektérych plemionach nie wymagano od
kobiet wszechstronnych zdolnosci i umiejgt-
nosci, ale wszyscy Indianie cenili praco-
wito§¢. Pracowita i zrgczna niewiasta byla
wzorem dla pozostatych, szczegodlnie zatem
liczono si¢ z jej opinia. MgZczyzni czasami
podstuchiwali starsze kobiety plotkujace we
wlasnym gronie, pragnac si¢ dowiedzie¢, kto-
ra z mieszkanek ich obozowiska lub wioski
uwazana jest za szczegolnie pracowita.

Wiele kobiet wykonywato prace, ktore tra-
dycyjnie nalezaty do mgskich specjalnosci.
Mogly wyruszaé¢ na polowania, niektore nawet
wspotzawodniczyly z mezczyznami w popi-
sach jezdzieckich i zrgcznosci w postugiwa-
niu si¢ bronia. Stawka w tej grze byt honor

i ambicja, dlatego mg¢zowie zachgcali swoje
zony do rywalizacji ze sobg. Niewiasta
przejmujaca z koniecznos$ci albo chwilowej
potrzeby typowo meskie zajgcia, nie byla trak-
towana jak odmieniec, jak kto$ niespetna ro-
zumu.

Kobiety ceniono takze za ich wiedzg w za-
kresie potoznictwa i ginekologii. Wymagato to
rozleglej znajomosci zi6t leczniczych, anato-
mii i fizjologii oraz zaradnosci. Jezeli prosby
o pomoc wyspecjalizowanej zielarki i uzdra-
wiaczki powtarzaly sig, zostawata ona akuszer-
ka, a nawet ginekologiem.

Podczas licznych wojen z biatymi Indianie
czasami uprowadzali do swoich wiosek biate
kobiety i dzieci, ktére wkrotce adoptowali do
swoich plemion na prawach przyshugujacych
wszystkim pozostatym cztonkom spotecznosci.
Niektore z biatych branek aklimatyzowaty sig¢
w nowym otoczeniu do tego stopnia, ze zasta-
nawiaty si¢ pozniej, jak biali mg¢zczyzni moga
tak bezdusznie i okrutnie traktowaé swoje ko-
biety, odmawiajac im niemal wszystkich praw,
jakie sami posiadali. Sporo kobiet, ktore po-
tem zostaly oswobodzone, nie miato ochoty
opuszczac Indian. Niektore nawet uciekaty ze
swoich biatych domoéw, by wréci¢ do indian-
skich wiosek. Zycie farmeréw z Pogranicza
byto monotonne, pelne niedostatkow, od $wi-
tu do nocy wypetnione mordercza harowka
i religijna asceza. Tymczasem indianska wio-
ska ofiarowywata lzejsza i przyjemniejsza
egzystencje, do tego liczne $wigta i zabawy,
przede wszystkim za$ nie bylo w niej spotecz-
nej izolacji pomigdzy jedna a druga plcia.

Amerykanski historyk, William B. Newell
napisal: ,,W calej tej ktamliwej propagandzie,
wymierzonej przeciwko Indianom podczas
wojen z nimi; wojen, ktore miaty odpowiednio
nastawi¢ biate spoteczenstwo przeciwko India-
nom, zaden historyk nie odwazyt si¢ powie-
dzie¢, ze $wigto$¢ dojrzatej kobiety zostata
kiedykolwiek zbezczeszczona przez indian-
skiego wojownika.” O

Leszek Michalik
Powyzszy artykut stanowi fragment przygotowa-

nej do druku ksiazki ,Wojownicy GwiaZdzistych
Tarcz”. Tytut artykutupochodzi od redakcji.
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Frank B. Linderman, Dobra Tarcza (Pretty Shield)

ByC kobietg z plemienia Wron

— Powiedz mi co$ o swoim malzenstwie,
0 swoim me¢zu — zasugerowatem.

Jej twarz ozywita sig.

— Och, mdj maz, Idzie Przodem, wziat mnie
[do siebie], gdy miatam szesnascie lat. Juz ci
mowitam, ze kiedy miatam trzynascie lat, oj-
ciec obiecal mnie Idzie Przodem. Dotrzymal
stowa, gdy miatam lat szesnascie.

— Byta$ w nim zakochana, zanim ci¢ wziat?
— spytalem.

— Nie, wcale nie — za$miata si¢. — Niewiele z
nim rozmawiatam, dopoki mnie nie wziat. Wte-
dy dopiero si¢ zakochatam, poniewaz on ko-
chal mnie i zawsze byt mity. Mlode kobiety
nie zakochuja sig, biora §lub, Zeby sprawic so-
bie przyjemnos¢; tak robia teraz. Dawniej stu-
chaty swych ojcow, wychodzily za maz za
mezczyzn, jakich oni wybrali, a to — jak mysle
—jest najlepszym wyjsciem. W tamtych dniach
nie bylo zdeformowanych dzieci — powiedzia-
ta powaznie. — Mgzczyzni i kobiety byli bar-
dziej szczgsliwi, wiem to na pewno — dodata
z naciskiem. — Mezczyzna nie mogt wziaé ko-
biety ze swego klanu, niewazne, jak bardzo by
chcial ja mie¢. Musiat ozeni¢ si¢ z kobieta
z innego klanu, wtedy wszystkie dzieci nale-
zaty do klanu matki. Dzigki temu prawu mieli-
$my zdrowa krew.

— Czy twoj maz, Idzie Przodem, miat inne
kobiety, kiedy brat ciebie? — zapytalem znajac
ich zwyczaje.

— Tak, moja starsza siostre. Stojaca Swicta
Skata byta jego pierwsza kobieta. Potem wzial
mnie, a kiedy moja mtodsza siostra, Dwa Skal-
Py, zaczgta szesnasty rok zycia, wziat takze
ija. Byty wigc trzy domy, wszystkie siostry
1 wszystkie nalezace do Idzie Przodem.

— Ale to ja bytam jedyna, ktora data mu dzie-
ci—dodata dobitnie. — Kiedy, ratujac zycie wo-

jownika Wron w bitwie, otrzymat prawo ma-
lowania twarzy swej kobiecie, to pomalowat
mnie. To ja jezdzitam jego wojennymi konmi,
to ja opiekowalam sig¢ jego tarcza. I bytam
dumna, kiedy malowat moja twarz — powie-
dziata delikatnie, a jej oczy zasmialy si¢ na
mysl o tym wydarzeniu. — PéZniej otrzymatam
prawo malowania swej twarzy, zawsze przed
wielka uczta lub tancami; malowatam sig, gdyz
bylo to wyrazem szacunku do mego meza.

— Czy wy, trzy siostry, zony ldzie Przodem,
zawsze dobrze ze soba zylyscie? — spytatem.

— Nic sig nie da ukry¢ przed toba, Mowiacy
Znakami. Stojaca Swicta Skata, moja starsza
siostra nie byla zbyt dobra zona. Myslg, ze lu-
bita innych mezczyzn i czasami zapominata,
ze nalezy do Idzie Przodem. Wiedziatam o tym
i méwitam jej, ale nie dyskutowatam z nig na
ten temat. Wedlug obyczaju plemienia byt to
obowiazek mojego brata, a nie moj. Dlatego
tylko jej o tym wspomniatam, ale nic to nie
zmienito. Poza tym jednak, moja starsza sio-
stra, Stojaca Swicta Skata dobrze pracowata.
Nie byta leniwa, wrecz przeciwnie. Byto tylko
kilka kobiet, ktore potrafity ozdobi¢ koc lepiej
niz ona, i tylko kilka tadniejszych od niej, ale
zadnej, ktora miataby czystszy dom. Jednak nie
byta bardzo dobra Zona. Moja mlodsza siostra,
Dwa Skalpy, byta inna. Miaty$Smy si¢ bardzo
dobrze, pomagatam jej jak potrafitam i ona
pomagata mnie, a razem pomagalysmy naszej
matce, ktora si¢ starzata.

Moj ojciec byt juz starym cztowiekiem. Po-
trzebowal mtodego mysliwego, by pomogl mu
zabi¢ migso, a ze moj maz, Idzie Przodem byt
zawsze dobrym mysliwym, czutam si¢ z nim
szczgsliwa. Nasze domy byty petne tlustego
migsa, nawet dom mego ojca, gdyz mdj maz
byt hojny, gdy ojciec sig zestarzal.
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Teraz kiedy mtodzi nie stuchaja, kiedy moje
wnuki nie zwracaja uwagi na to, co mowig,
myslg o moim megzu i robig¢ wszystko, by tego
uniknag. Jestem przyzwyczajona do braku po-
zywienia, do glodu. Moga mie¢ duzo jedze-
nia, ale w dzisiejszych czasach to im nie
wystarcza. Maja za duzo nowych rzeczy, a za
mato tych, ktére przypominaja stare zwycza-
je. Ja sama si¢ gubig, kiedy patrzg i stucham, a
moje wnuki maja przeciez oczy i uszy. Gdy
one patrzg i stuchaja tych nowych rzeczy, w
tym wielu ztych, zachowuja sig jak sucha zie-
mia, kiedy pada na nia deszcz.

— Opowiedz mi o swoim mgzu — poprosi-
fem, aby odwroci¢ jej uwage od wnukow.

— Lubig o nim mysle¢ — rozpogodzita sig¢ —
Opowiem ci o nim, chociaz my, Wrony, rzad-
ko rozmawiamy o zmartych. Powiem ci o nim
wszystko, co wiem.

— Byt wielkim cztowiekiem? — spytatem, bo
dhugo milczata.

—Nie, byt maty. Ale byt odwazny i mity. Nig-
dy nie zaliczal dotknig¢ w bitwie — powiedziata

15/

z nutg zalu, jak mi si¢ wydawato — a jednak
rada data mu prawo do malowania mojej twa-
rzy, poniewaz uratowat zycie Wrony w walce
z Przektutymi Nosami.

— Czy krewny kobiety, gdy ma zaliczone do-
tknigcie, moze malowac jej twarz, jesli jej wla-
sny maz nie posiada takiego prawa? —
zapytalem chcac naprowadzi¢ ja na rozmowe
o zwyczajach w plemieniu.

— Tak — odparta. — Jesli mgzczyzna, ktory
nie zaliczyt dotknigcia, ozenit si¢ po osiagnig-
ciu dwudziestu pigciu lat, jak mowi prawo, to
twarz jego zony moze malowac jej wujek,
oczywiscie jesli on zaliczyl dotknigcie w bi-
twie. Najpierw jednak maz musi poprosi¢ o
pozwolenie malowania twarzy kobiety przez
jej wujka, aby wszyscy mogli si¢ o tym do-
wiedzie¢. Kobiety nie bardzo lubity, gdy ich
twarze malowat kto$ inny niz maz, rodzito to
bowiem plotki. Poza tym bylo to jak pozycza-
nie rzeczy.

W tym momencie jakby si¢ domyslita, dla-
czego zadatem takie pytanie, bo po chwili za
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czgta mowic dalej: — Kiedy bytam mtoda, ko-
biecie, ktorej maz nigdy nie ukradt wrogowi
konia, nie pozwalano jezdzi¢ konno na zadnej
plemiennej ceremonii. Widziatam kobiety, kto-
re m¢zezyzni odciagali od koni, poniewaz za-
pominaly o tym prawie.

—Powiedz mi co$§ wigcej o twoim zyciu
w wiosce.

— Wojna, zabijanie migsa i znoszenie go do
obozu, kradziez koni czy ich pilnowanie — to
cigzka praca dla mgzczyzn, ponadto musieli
by¢ w dobrej formie, by w kazdej chwili moc
walczy¢, w dzien i w nocy. My kobiety opie-
kowaly$my si¢ dzie¢mi, gotowaty$my i suszy-
lySmy migso, ozdabialySmy okrycia,
garbowaty$my skory, szytySmy ubrania, domy
imokasyny. Poza tym wszystkim, nie tylko sta-
wiaty$§mydomy, ale kiedy przenosilismy si¢
w inne miejsce, sktadatySmy je i objuczaly-
$my konie i wloki. Lubitam przeprowadzki na
nowe miejsce, nawet gdy bytam juz zamezna
kobieta 1 miatam dzieci, ktorymi si¢ opieko-
watam. Byla wtedy szczegsliwa.

— Powiedz mi, jak robicie pemikan, jak ro-
bicie farbg, ktora nie traci koloru, powiedz co$
o swej pracy jako zamgznej kobiety — zasuge-
rowatem.

— Pemikan! Ach, na sama mysl o suszonym
migsie robig si¢ glodna — usmiechneta si¢ do-
brodusznie. — Dobre chude migso kroity$my
w paski i trochg je podsuszaty$Smy, potem pie-
ktysmy je az zbrazowieja. Nastepnie thuktysmy
je kamiennymi mlotkami, az zrobita si¢ mia-
zga. Robita je Ta Ktora Zyje Bez Ognia. Na-
stgpnie moczylysmy w wodzie dojrzate
czeresnie, a wodeg uzywaty$my do gotowania
pokruszonych kosci. Kiedy kociotek z goto-
wanymi ko$émi juz ostygt, zbieratySmy ttuszcz
z kos$cianej nalewki, mieszaty$Smy to z ubitym
migsem, wlewaly$my w bizonia btong, zdjgta
z serca i zostawiatySmy do stwardnienia. Ale
jestem glodna! Gdzie jest stonice, Mowiacy
Znakami? — spytala patrzac w okno.

— Jedenasta — pokazatem, patrzac na zegarek.

— Nie mogg zapomnie¢ o wnukach, ale mam
jeszceze trochg czasu 1 mozemy chwilg poro-
zmawia¢. Farby trzymajace kolor — ciagneta
dalej, pamigtajac moje pytanie. Robilismy je z
zywicy, ktora wyptywata z drzew dzikiej
wisni. Uzywaly$my takze bizonich kopyt, kto-
re gotowaty$my tak dlugo, az robity si¢ gala-

retowate. Wtedy mieszaty$my to z barwni-
kiem i odstawialySmy do wyschnigcia. Po-
tem cigty$my to na kostki. Wystarczyto
trochg wody albo tluszczu, aby na kostkach
pojawit si¢ znowu kolor.

— A ah-stah-dah, skorzane domy? Ile bizo-
nich skor potrzeba na taki dom? Ile tyczek? —
zapytalem poniewaz nic nie mowila.

—Od dwunastu do dwudziestu skor i od pigt-
nastu do dwudziestu czterech tyczek, zaleznie
od wielkosci domu. My Wrony mamy duze
domy i mate, tak jak biali ludzie maja domy
duze i mate.

— A jak garbujesz swoje narzuty i skory?
Czego uzywasz do garbowania?

— Watroby i mézgu zwierzat, czasami kiedy
byly pod rgka, dodawaty$smy kotki z topoli.
Ozdabiaty$my bardzo duzo narzut, by wy-
mieni¢ je na inne potrzebne rzeczy.

— Gdzie w domu znajduje si¢ miejsce kobie-
ty? — zapytatem.

—Po obu stronach drzwi — powiedziata skta-
dajac swoj koc.

— Jakie korzenie kopata§ — probowatem
przedtuzy¢ rozmowe.

— Rzepg, marchew, $mierdzaca rzepg, gorz-
kie korzenie i pomidory, ktore zawsze byty uro-
dzajne w kraju Wron. Poza tym mielismy takze
jedzenie niedzwiedzia. Muszg juz i$¢, Mowia-
cy Znakami. M6j umyst jest $piacy.d

Frank B. Linderman,
Dobra Tarcza (Pretty Shield)

Przetozyli Monika Michalska
i Wiestaw K. Niedzwiadek

Jest to fragment ksigzki Franka B. Lindermana
PRETTY SHIELD. Medicine Woman of the Crows
[Copyright by University of Nebraska Press. Lincoln
and London 1974], ktorej pierwsze wydanie ukaza-
to sie w 1934 roku, dotaczajac do serii indianskich
autobiografii ilustrujacych schytek starego trybu zy-
cia plemion Réwnin i poczatek nowego zycia w re-
zerwacie. Opowies¢ Dobrej Tarczy to jedna
z najciekawszych relacji o $wiecie Indian Réwnin z
punktu widzenia kobiety. Ksigzka ma forme dialo-
gu, opatrzonego tu i 6wdzie komentarzem Franka
B. Lindermana. Tytut pochodzi od redakcji. Je-
den z wczes$niejszych rozdziatéw drukowalismy
w ,Tawacinie” nr 2[26], 1994.
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Marlene Brant Castellano

Kobiety w spoteczenstwie
Hurondw i Odzibwejow

Indianki z przesztosci ciggle pozostajg w cieniu tajemnicy. Oczywiscie wszyscy
pamietamy ich reczne robétki, przechowywane w muzeach fragmenty jelenich
skor, haftowanych koralikami lub kolcami jezozwierza, ale co z ich osobowoscig?
Za wyjatkiem portretéw zrobionych przez etnografow, ktérzy bardziej zaintereso-
wani byli rodzinnym pokrewienstwem, zwyczajami i sposobem ubierania, niewie-
le zachowato sie do dzi$ wizerunkdéw poszczegodlnych oséb.

To co mozemy zgromadzi¢, sklada sig na
zbiorowy obraz tubylczych mieszkanek Ame-
ryki Polnocnej okreslonej tradycji i czasu. Owe
zbiorowe portrety nie sa sprzeczne z wyobra-
zeniami, jakie w przesztoéci Indianki miaty na
swoj temat, gdyz kobiety te nie szukaly roz-
glosu poza obrgbem wtasnej spolecznosci.
Realizacja samej siebie nie polegata absolut-
nie na jakiejkolwiek formie zdobywania sta-
wy. Wydawaty si¢ zadowolone tworzac swoista
dekoracjg, na tle ktorej mezezyzni odgrywali
swe wiodace role. Wciaz jednak otoczone byty
szacunkiem i posiadaty wplywy, ktore mogly-
by stac si¢ dzisiaj przedmiotem zazdros$ci nie-
jednej bojowniczki o prawa kobiet.

Nadejscie europejskich osadnikow drastycz-
nie zmienito styl zycia tubylczych kobiet. Kul-
tura materialna zostala wzbogacona o wiele
nowych elementow, krag dziatalno$ci ekono-
micznej ulegt zmianie, narzucano obce prawa.
Prawdopodobnie najwigksza i najbardziej zna-
czaca zmiana, do jakiej doszto w zyciu tych
kobiet, byto wprowadzenie nowych kryteriow,
wedtug ktorych je oceniano. Kryteria te nie
bardzo odnosity si¢ do zalet, dzigki ktorym
Indianki zyskiwaty sobie dotad szacunek, a na
co przygotowywala je cata nauka zyciowa.

Pod dziataniem tych czgsto dezorientujacych
doswiadczen, zdecydowana wigkszos¢ tubyl-

czych kobiet przez pokolenia pozostawata
osobami niepublicznymi, oddanymi swym tra-
dycyjnym czynno$ciom i zadaniom, w wigk-
szo$ci nie zauwazanym przez gtoéwny strumien
kanadyjskiego spoteczenstwa.

W ostatnich latach tubylcze kobiety zaczgty
wychodzi¢ ze spotecznego cienia, aby zabie-
ra¢ glos w sprawach dotyczacych ich samych,
aby publicznie rozwija¢ swe szerokie umiejgt-
nosci, aby demonstrowa¢ odwage i madrosé,
ktore zawsze byty elementem ich tradycji. Po-
nizszy esej ma na celu zilustrowanie tej prze-
miany na przyktadzie jednej tylko grupy kobiet
z okrggu Kawartha w prowincji Ontario.

Dolina Trent byta ojczyzna zaréwno Iroke-
zow, jak 1 Odzibwejow. Kobiety tych ludow
nalezaty do kregu kulturowego, w ktérym na
plan pierwszy wysunigta byta rola mezczy-
zny—wojownika, mys$liwego, cztonka rady czy
szamana. Kobiety odpowiedzialne byly za
wszystkie te domowe, podtrzymujace tad
w rodzinie obowiazki, ktore w catej historii
ludzkosci otrzymywaty miano ,.kobiecych za-
dan”. Podstawowe roznice w zajgciach i presti-
zu, jakim cieszyly si¢ kobiety w obu grupach
maja swe zrodto bezposrednio w réznicach do-
tyczacych uprawy roli, myslistwa i gospoda-
rowania plemienia.
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Huroni zyli w wioskach zorganizowanych
wedle przynaleznosci do okres$lonego klanu.
Dziedziczenie, podobnie jak przekazywanie
zdobytych tytutdw czy praw, nastgpowato we-
dtug linii zenskiej. Miejscem zamieszkania
Huronéw byt tzw. ,,dlugi dom”, zbudowany
z ptatow kory mocowanej na specjalnej drew-
nianej ramie, dlugos¢ takiego domu dochodzi-
fa do 30 metrow, a wysokos$¢ siggata 7-10
metrow, drzwi znajdowaly si¢ przewaznie na
koncach budynku. Diugi dom podzielony byt
na cztery lub wigcej par pomieszczen, oddzie-
lonych od siebie czyms$ na wzor gtownego ko-
rytarza, na kazda parg przypadato jedno
wspolne ognisko, stuzace zaréwno do goto-
wania, jak 1 ogrzewania pomieszczen. Wszy-
scy mieszkancy jednego dlugiego domu byli
potomkami najstarszej kobiety, tzw. ,,seniorki”,
jej niezonatymi synami, corkami wraz z mgza-
mi i dzie¢mi. Musiato dochodzi¢ oczywiscie
do pewnych odstgpstw od reguty, wedtug kto-
rej mezczyzna zamieszkiwal w domu swej
zony, w sytuacjach kiedy to mgzczyzna, wy-
brany na cztonka rady stuzy! klanowi matki,
a zatem zobowigzany byt do przynajmniej mie-
szkania w wiosce swoich wyborcow. Majatek
nalezacy do rodziny, jak i zapasy na zimg byty
wspolnie przechowywane w ostatnim z pomie-
szczen na koncu domu, automatycznie nie ist-
nialo tu pojgcie prywatnej wiasnosci okreslonej
osoby czy pary matzenskie;j.

Matki posiadaly silny wptyw na swe corki,
nawet po ich matzenstwie, a uktad matka —
corka nabierat zdecydowanego ozywienia pod-
czas dtugotrwatych nieobecnosci megzczyzn,
zajmujacych si¢ poza wioska polowaniami,
walka czy sprawami politycznymi. Kobiety
w takich okresach, pozostajac w domu, odpo-
wiedzialne byly za dostarczanie rodzinie
pozywienia. Uprawiane przez nie zboza, szcze-
golnie kukurydza, gwarantowaty nie tylko bez-
pieczenstwo w przypadku nieudanego
polowania, ale byly rowniez przedmiotem han-
dlu z Algonkinami, ktorzy posiadali szeroki
i swobodny dostep do migsa i futer. Niezwy-
kle silne wigzy rodzinne, jak i fakt, ze kobiety
zamieszkujace jeden dom byty dla siebie naj-
blizszymi krewnymi, stanowily najlepsze za-
bezpieczenie strony rodzinnej i gospodarczej
zycia w kulturze, w ktoérej mgzczyzni nie
stanowili najlepszego oparcia i zajmowali sig
ryzykownymi dazeniami do osiagnigcia wyty-
czonych sobie celow.

Bardzo wielkie znaczenie kobiety w spote-
czenstwie Huronow mozemy zaobserwowac
w wielu aspektach ich zycia. Mowilo sig, ze
Huroni wielce radowali sig, kiedy na $wiat
przychodzita dziewczynka. Osoba, ktora w ja-
kikolwiek sposob skrzywdzita jednego ze
swych wspotplemiencéw musiata zrekompen-
sowac krzywdg jego rodzinie. Jesli ofiara byta
kobieta to cena, jaka ponosit winny byta wy-
zsza, poniewaz kobietg uwazano za istotg sta-
ba, nie zdolna do samoobrony, i o tyle cen-
niejsza, ze posiadata 6w najwspanialszy dar —
mozno$¢ dawania zycia.

Mtode kobiety cieszyly si¢ taka sama wol-
noscia seksualna, jak mgzczyzni, a samo spo-
teczenstwo nie ktadto zbyt duzego nacisku na
to, czy zwiazek taczacy mtodych ludzi byt
zwiazkiem matzenskim, czy tez nie. Bardziej
cieszyti interesowat ich sam fakt zwiazku mig-
dzy mtodymi ludZmi, ktory stabilizowat si¢ na
swoj sposob w chwili przyjscia dziecka na
$wiat. Separacje wsréd Hurondow po urodze-
niu dziecka zdarzaty si¢ niezwykle rzadko,
uznawano jednak prawo kazdego z partneréw
do zakonczenia matzenstwa. Kiedy wspotzy-
cie mlodej pary byto zagrozone, krewni i przy-
jaciele robili wszystko, by ratowac sytuacjg.

W zwyczaju bylo, ze kiedy mtoda dziew-
czyna, posiadajaca wielu kochankow zacho-
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dzita w ciaz¢, miata prawo wyboru swego
meza sposrod wszystkich tych, z ktorymi utrzy-
mywata stosunki (co ciekawsze, wszyscy oni
przyznawali si¢ do ojcostwa).

Huronki nie zajmowaly si¢ wylacznie pro-
dukcja, przechowywaniem i przygotowywa-
niem pozywienia, ich jedynym zajgciem nie
byta rowniez codzienna cigzka praca, jaka jest
zajmowanie si¢ dzieckiem, przyjmowanie go-
Sci czy szycie ubran, dodatkowo mogty one
zajmowac si¢ czynnos$ciami, jakim glownie
poswigcali si¢ mezczyzni. Uprawialy hazard,
nalezaly do stowarzyszen leczniczych, braty
udzial w wszelkich uroczystos$ciach, nawet
tych dotyczacych rozstrzygnigé¢ natury poli-
tycznej.

Wizerunek huronskiej kobiety, jaki nam sig
dzi$ wytania, daleki jest od mitu o matriarchal-
nej dominacji, ktory otacza kulturg Irokezow.
Jest jednak pewne, ze Huronka XVII wieku
cieszyla si¢ szacunkiem i niezaleznoscia, o kto-
rych nawet nie $nito si¢ wspotczesnym jej bia-
tym kobietom.

Jesli dominacja irokeskiej kobiety zostata
wyolbrzymiona tak w historii, jak w mitach, to
podobny los spotkal pozycjg kobiet Odzibwe-
jow. Rownie wyolbrzymiona jest ich rzekoma
pokora i postuszefnstwo mezczyznie, ilustrowa-
na wizerunkiem kobiety wojownika, idacej
potulnie dwa kroki za nim.

Narod Odzibwejow, bezustannie zmieniajac
miejsca swego pobytu, zajmowat si¢ gtownie
myslistwem i zbieractwem. Zajgcia ich podpo-
rzadkowane byly zmieniajacym si¢ porom
roku, ktore roOwniez w swoisty sposob wpty-
waty na wspolne zycie cztonkoéw plemienia.
Pojedyncza rodzina przemieszczata si¢ po
okreslonym terenie samodzielnie lub tez taczo-
no si¢ w grupy dochodzace do 15-20 rodzin.
Co roku grupy te zbieratly plony z okreslonego
terenu i razem gromadzity si¢ w rodzinnych
stronach. Zima dochodzito do rozbicia grup na
pojedyncze rodziny, ktore nie utrzymywaly ze
soba wowczas kontaktow przez jakie$ 6-9 mie-
sigey. Takie rozproszenie w okresie niedoboru
pozywienia byto najlepszym rozwiazaniem,
gdyz likwidowato ono rywalizacj¢ migdzy wo-
jownikami w walce o zdobycie pozywienia czy
futer, od czego zalezato przezycie. Obszar, na
ktorym pojedyncza rodzina mogta polowac, byt
scisle wytyczony, a strach przed zemsta przy

uzyciu czarow skutecznie wstrzymywat ewen-
tualne proby pogwalcenia panujacych praw
terytorialnych. W marcu i kwietniu rodziny
spotykaty si¢ ponownie, poniewaz nadchodzit
czas zbierania syropu klonowego w lasach.
Poszczegdlne gaje nalezaly czgsto do kobiet
z okres$lonej rodziny. Nie taczono si¢ wtedy
jeszcze w duze grupy, ale wiele rodzin zyto
w bliskim sasiedztwie, zdarzato sie, ze dwa
malzenstwa wraz z dzie¢mi dzielily ten sam
namiot, wszelkie jednak gospodarskie czynno-
sci wykonywane byly oddzielnie.

Latem 15-20 rodzin spotykato si¢ w najbar-
dziej lubianych przez siebie okolicach, po to
aby razem towi¢ ryby, zbiera¢ jagody, chodzi¢

TAWACIN nr 1 [33] wiosna 1996

13



na drobne polowania, czy wspoélnie uczestni-
czy¢ w ceremonialnych i towarzyskich spotka-
niach. W sierpniu wszystkie rodziny wybieraty
si¢ do miejsc, gdzie mozna byto spotka¢ duzo
dzikiego ryzu, po to Zeby zebra¢ jego ziarno.
W pazdzierniku rodziny indywidualnie polo-
waly na kaczki, a w listopadzie nadchodzit czas
ponownego rozbicia si¢ i udania na zimowe
tereny towieckie.

Przy takim trybie zycia podstawowa jedno-
stka spoteczna byt mysliwy wraz z uzaleznio-
ng od niego rodzing. Za mieszkania stuzyty
wigwamy lub namioty doskonale dostosowa-
ne do potrzeb jednej rodziny. Mimo mozli-
wosci nawigzania wzajemnych kontaktow
w okresie zgrupowania, stosunki migdzy sasia-
dujacymi ze soba rodzinami nie byly zbyt za-
zyte, gdyz nie sprzyjat temu dtugi okres
separacji w okresie zimowym.

Kiedy mlodzi ludzie zawierali matzenstwo,
zaktadali wtasne gospodarstwo domowe i cho¢
samo malzenstwo mogto by¢ efektem inicja-
tywy rodzicoéw, to mtoda para prowadzita
w pehni niezalezne Zycie, nie podlegajace kon-
troli ze strony zadnej z rozdzin.

W spoteczenstwie Odzibwejow obowiazki
mezczyzny 1 kobiety byty wyraznie od siebie
oddzielone, a jakakolwiek dziatalno$¢ publicz-
na zarezerwowana byla raczej dla mgzczyzn.
To o wielkich czynach mys$liwego, wojownika
czy szamana mowiono przy obozowych ogni-
skach. Legendy o spotkaniach ze §wiatem du-
chow dotyczyly wylacznie mgzczyzn. Rola ko-
biety bylo nalezyte przygotowanie mgza na
wyprawg, odpowiednie pozegnanie i wypetnio-
ne radoscia, przemieszang z zachwytem, przy-
witanie go, a nastgpnie wystuchanie opowiesci
o0 jego czynach, na ktore nalezalo reagowac
z widocznym aplauzem.

Kobiety Odzibwejow byty jednak kims wig-
cej niz tylko pasywnym uzupetnieniem zycia
mezezyzny. Byly partnerem w utrzymaniu ro-
dziny. Byty potrzebne nie tylko do gotowania,
szycia czy nianczenia dzieci, ale wiedziaty
réwniez jak zrobi¢ dobre sieci na ryby, jak wio-
stowa¢ kanu w czasie polowania na kaczki.
Umiaty szy¢ cieple i dajace ochrong futrzane
oponcze, zadaszy¢ wigwam z brzozowej kory,
wyprawia¢ skory czy uprawiaé ryz i zbieraé
syrop klonowy.

Ten wihasnie ich wielki wktad w zycie zade-
cydowal o panowaniu do$¢ rygorystycznej za-
sady: powinny wyj$¢ za maz. Niezamgzna
kobieta traktowana byta nieomal jak jednost-
ka aspoteczna. Byla tematem plotek i oskar-
zen, iz uwaza sig za zbyt dobra dla m¢zczyzny.
Poniewaz mgzczyzn nie uczono czynnosci,
ktére winny wykonywac kobiety, bycie kawa-
lerem nastrgczato wielu trudnosci.

Sam fakt, iz wszelkie oczekiwania i podziw
spoteczenstwa Odzibwejow skupialy si¢ na
mezczyznach oznaczal, ze kobiety mogly zejs¢,
bez specjalnego zwracania uwagi czy wywo-
tania sprzeciwu, z wytyczonej im przez trady-
cje sciezki. Kiedy juz poslubione, nie czerpaty
przyjemnosci z uktadu, w jakim sig¢ znalazly,
mialy prawo do zerwania malzenstwa i szuka-
nia innego partnera. Dla odmiany mogtly sig
w ogole wyrzec stosunkow z mezczyznami i
samodzielnie wykonywa¢ mgskie zadania, tak
niezbg¢dne do przezycia. Dziewczynka, ktora
byta jedynym, ulubionym lub najstarszym
dzieckiem, miata prawo by ojciec uczyt ja meg-
skich umiejgtnosci polowania i leczenia. Ko-
biety mogty otrzymac¢ nadprzyrodzona ochrong
i moc niezbedne do praktykowania szamani-
zmu. Jesli zdecydowaty sig przytaczy¢ do wy-
prawy wojennej, uznawano ze mialy wizje,
ktore beda je chroni¢ w tym niebezpiecznym
przedsigwzigciu i traktowano je jak wojowni-
kow, a nie jak niezbyt normalne kobiety.

Wigkszos¢ kobiecych obowiazkow wykony-
wana byta bez specjalnego poklasku ze strony
plemienia, mozna jednak byto spotkac kobie-
ty o wyjatkowych uzdolnieniach w jakiej$ dzie-
dzinie, ktore kroczyty droga swego powotania
z wyjatkowa energia i poswigceniem rownym
temu, jaki wykazywali mgzczyzni w podobnej
sytuacji. Kobieta taka, owiana stawa dzigki
swym umiejg¢tnosciom, a takze pigknu kompo-
nowanych przez nig pie$ni i tancow, cieszyta
si¢ wielka popularnoscia w calym okrggu. Sta-
wa nie wkraczata jednak do jej wlasnego do-
mostwa, tu nadal byta przede wszystkim matka
i Zona.

Wiek XIX przyniost szereg zmian. Zwigk-
szylo si¢ osadnictwo w gornej Kanadzie, a wraz
z nim rosta tez liczba zawieranych traktatow
i ludzi pozbawionych ziemi. Wedrowny styl
zycia tubylcow zamieszkujacych okrgg Kawar-

14

TAWACIN nr 1 [33] wiosna 1996

tha zaczat zanika¢. W 1830 roku wprowadzo-
no oficjalnie system rezerwatdow, co miato na
celu zgromadzenie Indian w okreslonej licz-
bie na okreslonym terenie, uczenie ich zycia
w jednej wiosce, nowej uprawy roli i nowej
religii.

To przeniesienie do zycia osiadtego na wy-
znaczonym terenie miato niezwykle niszcza-
cy i destrukcyjny wptyw na wszystkich Indian.
Dato sig to zauwazy¢ szczeg6lnie wsrod takich
wedrownych grup, jak Odzibwejowie. Mgzczy-
zni, ktorzy od dziecka przygotowywani byli
do roli mysliwego, wojownika czy wizjonera
teraz wlasciwie stali si¢ bezuzyteczni, tracac
swe podstawowe zajgcia. Podczas gdy funk-
cjamezezyzny ulegala drastycznym zmianom,
kobieta zachowala wiele ze swych tradycyj-
nych obowiazkow. Jej rola nie ulegata zbyt
wielkiej przemianie. Nadal wychowywata dzie-
ci, troszczyla si¢ o utrzymanie rodziny, do co-
dziennej szarej egzystencji dodawata koloru
i pigkna swymi r¢cznymi robotkami.

Tradycyjne indianskie wzorce zachowar i za-
let spotecznych zaczgly stopniowo zanikac
na skutek rosnacego wpltywu chrzescijanstwa
i licznych kontaktow z europejskimi osadni-
kami. Sukcesywnie wprowadzano nowe pra-
wa, majace migdzy innymi za zadanie pro-
mowanie ,,stopniowego nadawania prawa wy-
borczego Indianom i lepszego zarzadzania ich
ziemiami”. ZatoZzono Biuro do Spraw Indian,
a rezerwaty stawatly si¢ kulturowymi forteca-
mi, w ktorych zwyczaje i jezyk Indian utrzy-
mywany byl w catkowitej izolacji od reszty
kanadyjskiego spoleczenstwa.

W 1868 roku rzad wprowadzit pierwsze usta-
wodawstwo dotyczace Indian; w 1968 roku
tubylcy po raz pierwszy wzigli udziat w ofi-
cjalnym dialogu migdzy spoteczenstwem
kanadyjskim i rzadem federalnym. Czas pomig-
dzy tymi dwiema datami nazwany zostat ,,okre-
sem zaniedban”. W tym czasie tubylcze
kobiety dalej staty w cieniu, ciche i milczace,
sporadycznie tylko wychylajace si¢ poza
ramy prowadzonego przez siebie zycia, aby
doswiadczy¢ widoku jasnych $wiatet mia-
sta, ktore zdawaly sig tak wiele obiecywac.
Byty to tylko zludzenia.

Ukazany w sztuce The Ecstasy of Rita Joe
dramat kobiet indianskich, pozbawionych bez-
pieczenstwa zycia w rezerwacie, spotykajacych

na swej drodze tragiczne przeznaczenie, kreo-
wat stereotyp Indianki, ktorej dusza zostata
zniszczona w wyniku kontaktu z biatymi. Po-
nowne wyolbrzymianie jednej tylko ze stron
tubylczego dos$wiadczenia wypaczato rze-
czywisto$¢ i zaciemniato fakty. Wigkszos$¢ in-
dianskich kobiet nie poddata sig jednak.
Skupity one swe sity na przetrwaniu, tak jak
to zawsze czynity, mimo ze granice ich wta-
snego, prawdziwego §wiata przestaly ist-
nie¢. Dla wielu wspoétczesnych mlodych
Indian najbardziej liczy si¢ $wiadomosé
bezposredniego powiazania z tymi, ktorzy
byli na tyle silni aby przetrwac. To wlasnie
babcie podtrzymuja ten nieprzerwany rod
kochajacych, odwaznych, zaradnych i po-
mystowych kobiet, ktore odpowiadaty za
catkowity rozwoj jednostki w spoteczen-
stwie plemiennym, ktore zyskaty sobie sza-
cunek europejskich imigrantow, ktore
podczas diugiego i tak trudnego okresu,
utrzymywatly przy zyciu poczucie kontaktu
z przesztoscia i gleboka nadziej¢ na przy-
szto$c¢.

Dzisiaj tubylcze kobiety nareszcie przerwa-
Iy milczenie, glo$no walcza o poprawg warun-
kow zycia swego narodu, protestuja przeciwko
niesprawiedliwosci praw biatego cztowieka,
praktykuja i ucza indianskiej sztuki, i nawet
ubiegaja si¢ o publiczne stanowiska. Nie zry-
waja z tradycja, jak wielu ludzi zdaje sig dzi$
uparcie twierdzi¢. Sa kobietami, ktorym przy-
Swieca ten sam cel, co ich matkom i babciom.
Sa aktywnie zaangazowane w obrong warto-
$ci zycia rodzinnego, w walkg z nieprzyjaznym
srodowiskiem, a co najwazniejsze — w dostar-
czanie pigkna i wyzszych warto$ci codziennej
egzystencji.

Wspolczesne tubylcze kobiety zaakceptowa-
ty rzeczywistos¢. Wiedza, ze osiaganie trady-
cyjnych celow w dzisiejszym Swiecie wymaga
odlozenia na bok powsciagliwoscei 1 podjgcia
wytgzonej pracy nad swoim publicznym i oso-
bistym przeznaczeniem. 0

Marlene Brant Castelano

Tlumaczenie Matgorzata Tomczyk

Na podstawie: ,,Canadian Woman Studies/Les Cahiers
De La Femme” Vol. 10, No. 2 & 3, 1989.
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Charles J. Lohrmann & Jeri
Ah Be Hill

Dopdki moge nawlec igte

artysci potudniowych Rownin i ich sztuka

Tradycyjne wyszywanie koralikami — skomplikowane wzory utozone z drobniut-
kich, kolorowych paciorkow, przyszywanych nicig lub $ciegnami, pokrywajace
dostownie wszystko: od najzwyklejszego otwieracza do puszek po ol$niewajg-
ce suknie z jeleniej skory i mokasyny noszone przez tancerzy powwow — jest
tym, co odzwierciedla sposob, w jaki patrza na terazniejszo$¢ indianscy arty-
Sci, a takze tym, co zachowuje pamie¢ o wspodlnej historii. Dzieki swej dos¢
trudnej do zdefiniowania sile, wyszywanie koralikami daje nam znacznie wy-
razniejszy obraz tego, jak wygladato zycie Indian na potudniowych Réwninach
niz jest to w stanie zrobi¢ jakakolwiek fotografia, film dokumentalny, czy nawet
reprezentujgcy epoke obraz. Jest to zywy, peten kreatywnosci proces, powolna
droga — koralik za koralikiem — nadawania ksztattow wspolnej pamieci o swej

tradycji i historii.

Pelne zrozumienie tradycyjnego wyszywania
koralikami na potudniowych Rowninach wyma-
ga przede wszystkim zdania sobie sprawy z te-
go, ze koralikowe arcydzielo jest czyms wigcej
niz tylko ukoficzonym, martwym produktem
ludzkich rak —to nie jest po prostu zwykla rozet-
ka, pas, grzechotka, kotyska, czy para moka-
synow. W czasie calego rozwoju sztuki
wyszywania, artySci ucza si¢ swego rzemiosta,
ucza si¢ odnajdywania nowych wzorow i ich
tworzenia, a takze — przekazywania ukonczo-
nego produktu nowemu wiascicielowi. Ozdabia-
ne paciorkami przedmioty peilnia rozmaite
funkcje — ceremonialne, jak i zwyczajnie deko-
racyjne. Zdobycie wigkszej wiedzy o sztuce wy-
szywania koralikami rowna si¢ powigkszeniu
swej znajomosci tradycyjnych wartosci tubyl-
czych mieszkancow Ameryki, ich pogladow
i dazen — odmiennego patrzenia na $wiat.

Aby zblizy¢ si¢ do prawdziwego znaczenia
sztuki wyszywania, powinni$my przyjrzeé si¢

mtodym ludziom, ktérzy zachgceni przez
swych rodzicow czy przyjaciol do odczuwa-
nia dumy z tradycji, do brania czynnego udzia-
lu w pow-wow i konkursach tanecznych.
Powinnis$my na wlasne oczy zobaczy¢ tance-
rzy, wypelionych dostojenstwem, trzymaja-
cych bogato zdobiony koralikami wachlarz
1 grzechotkg, wolno poruszajacych sig¢ w swie-
tle migoczacych, goracych promieni zachodza-
cego oklahomskiego stofica. Aby w pelni
zrozumie¢ i1 doceni¢ pigkno koralikowych ar-
cydziel, winnis$my ujrze¢ owe przedmioty spe-
Iniajace funkcje, jakie im pierwotnie
przeznaczono — podczas rytuatow, spotecz-
nych jak i duchowych, ktore sa jedna z nie-
odtacznych czgsci indianskiego zycia.

Kilka mil kretej i zawitej drogi od Clinton
w Oklahomie, niedaleko wioski Hammon, w sa-
mym sercu krainy Potudniowych Szejendw,
mieszka Catherine Hoffman, znana artystka
zajmujaca si¢ wyszywaniem koralikami. Pra-
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cuje przy matym stoliku w przestronnej sy-
pialni. Z odtwarzacza stojacego za zwojami
nici, iglami i masa koralikéw ptynie muzyka
w stylu powwow:

— Znacznie szybciej mi idzie, kiedy stucham
muzyki, wszystko jedno jakiego plemienia —
mowi Catherine Hoffman.

Pokoj przedzielony jest regatami z ksigzka-
mi, przez co tworzy si¢ parawan zaslaniajacy
duze malzenskie t6zko. Ceglaste $Sciany dru-
giej czgsci pokoju ozdabiaja rodzinne zdjgcia
—na wigkszo$ci postacie wnuczat. Cztery duze,
profesjonalnie wykonane fotografie przedsta-
wiaja mtode kobiety ubrane w wyszywane suk-
nie z jeleniej skory. Pig¢ ozdobionych sukien
wisi na wieszaku w drugim koncu pomieszcze-
nia, blisko stotu, na ktorym lezy kilka par mo-
kasynow, catkowicie pokrytych koralikami.
Wszystkie te cuda wyszty spod reki Catherine
Hoffman. Na potkach z ksiazkami stoi kilka-
nascie nagrod zdobytych w licznych konkur-
sach przez dziewczgta, ktore nosily jej suknie.

Jak wielu innych artystow zajmujacych sig
wyszywaniem, pani Hoffman zaj¢la si¢ tym trud-
nym rzemiostem z koniecznos$ci. Bylto to wtedy,
kiedy jej corka zdobyta tytul Szejenskiej Ksigz-
niczki i potrzebowata na ta okazj¢ wyszywang
suknig z jeleniej skory. Dziato sig to w 1960 roku,
a dzi$ pani Hoffman wyszywa sukienki dla
swych wnuczek i mokasyny dla wnuczkow.

Pani Hoffman uzywa tradycyjnych wzoréw
szejenskich, do ktorych jednak zawsze stara sig
doda¢ co$ od siebie — czasami z odrobina hu-
moru, jak wtedy, gdy wyszyta na mokasynach
dla wnuczka Myszk¢ Mickey —albo dodac cos,
co identyfikowaloby wtasciciela stroju. Na
przyktad, dla wnuczki bedacej potkrwi Apacz-
ka, wyszyta na karczku sukni charaktery-
styczny szejenski wzor pudetkowy, ale na
opasce na glowg i na torebce umiescita posta¢
tancerza Ducha Gor Apaczow. Dzigki tej inte-
resujacej kombinacji, dziewczyna poprzez
tradycyjne wzory plemienia swej babci moze
zachowa¢ specyficzna wig¢z z rodzinna
przesztoscia, a potaczenie tradycji Szejenow
i Apaczow uczynito ze wzoru element charak-
terystyczny tylko dla niej. Za kazdym razem,
kiedy Catherine Hoffman dodaje do dzieta co$
od siebie, zyskuje ono jaki$ osobisty charak-
ter, nie tracac jednak tacznosci z pierwotna tra-
dycja. Dla innego wnuka, w ktorego zytach

plynie krew Laguna i Nawaho, artystka stwo-
rzyta geometryczny wzor stonca — okrag po-
dzielony na ¢wiartki w kolorach bigkitu, zotci
i czerwieni. Pani Hoffman szuka nowych wzo-
row w roznych zrodtach.

— Mgzczyzni maja zawsze wzor tipi. Wzig-
fam oryginalny wzor — tipi z ptakiem wodnym
posrodku — z jednego malowidla mego zigcia.

Nie mozna doktadnie okresli¢ czasu, jaki za-
biera wykonanie kazdego projektu. Pani Hoff-
man nie musi si¢ spieszy¢, poniewaz z zasady
wykonuje rzeczy jedynie dla rodziny. Ale na-
wet wowczas, kiedy pracuje nad jakims za-
mowieniem, zawsze wyszywa dla przyjemnosci.

— Nie liczg czasu — tylko biaty cztowiek pta-
ci za godzing. Gdybym miata postgpowac zgo-
dnie z jego zasadami, nikt nie mogltby sobie
pozwoli¢ na kupno czego$ wyszywanego ko-
ralikami. Wyszycie sukni moze mi zajac szes$¢
albo 1 wigcej tygodni.

Kiedy opowiada o swej rodzinie, jest bar-
dzo praktyczna: — Zawsze wyszywatam parg
mokasynow dla moich chtopcow, kiedy dzia-
dek zabierat ich na migdzyplemienne spotka-
nia do Gallup. Zaraz po zakonczeniu ceremonii,
sprzedawali mokasyny aby zdoby¢ pieniadze
na nowe ubrania do szkoty. Co roku musiatam
im wyszywac nowe mokasyny.

Inna Szejenka, Mary Armstrong, kiedy pra-
cuje takze opowiada rozne historie. Jej kuchen-
ny stot zarzucony jest koralikami i narzgdziami
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— migdzy innymi lezy tu szydto, ktore z noza
do czyszczenia skory wykonat dla niej, ponad
dwadziescia lat temu, jej przyjaciel; jest tu tez
co$ w rodzaju widetek, ktore uzywa do wy-
wracania mokasynéw na prawa strong, kiedy
sa ukonczone. Kazda par¢ mokasynow wy-
kancza si¢ poprzez wszycie lamowki pomig-
dzy pokryta koralikami gorna powierzchnig,
a podeszwg z surowej skory. Zwigksza to wy-
trzymato$¢ mokasyna, ale dopiero wywroce-
nie go na odpowiednig strong oznacza koniec
pracy — jest to czynnos¢, ktora wymaga zasto-
sowania pewnej sztuczki. Przez wiele lat uzyt-
kowania, stuzace do tego narzedzie w ksztalcie

Mokasyny kobiece z mo-
tywem Gwiazdy Szeje-
néw, wyszyte przez Mary
Armstrong.

patyczka, stato si¢ gladkie i I$niace. Wyglad
narzedzia sprawia wrazenie, ze przedmiot ten
wiedzie swoje wlasne zycie.

Migdzy kubkami kawy i papierosem, Zarza-
cym si¢ w popielniczce, lezy prostokatny ka-
watek ptotna o wymiarach 30 na 50 cen-
tymetrow, z przeré6znymi wzorami.

— To wzory mojej matki. Bylo ich znacznie
wigceej, ale kiedy moje corki zaczgly wyszy-
wac, odcigly sobie po kawatku. Dostatam to
jeszcze w latach trzydziestych. — Jest to kawa-
tek zywej historii, dokument przedstawiajacy
wzor tipi, jaki mozna zobaczy¢ na tradycyj-
nych, szejenskich mokasynach, wzor wejscia
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do tipi, i wiele innych geometrycznych kszta-
1tow, typowych dla sztuki Szejendw. Pani Arm-
strong wskazuje na jeden ze wzorow:

— Wzér Gwiazdy Szejenow, stuzacy do ozda-
biania kobiecych mokasynow. Gdyby$ zoba-
czyl mgzczyzng noszacego co$ takiego,
oznaczatoby to, ze jest zniewiesciaty.

Mimo Zartdéw na temat noszenia przez mez-
czyzn wzordéw zarezerwowanych tradycyjnie
dla kobiecych mokasynow, jest petna szacun-
ku dla tradycji Szejenow. Pamig¢ o codzien-
nych drobnych zdarzeniach, jak i o waznych
wydarzeniach z historii plemienia — zaréwno
ztych, jak i dobrych — podtrzymywana jest
przez ludzi takich jak Mary Armstrong. Tra-
dycja zyje w jej pracy, w sukniach i mokasy-
nach, ktore wyszyta.

— Ciagle powtarzam wnuczkom, nie pakuj-
cie sukni od razu w plastyk, pozwolcie jej tro-
che powisiec¢ na powietrzu. Ona jest tania. Ona
zyje. Wykonalam w swym zyciu 27 sukien.
Niektore z nich wygraty powwow, ale nie mam
zadnych zdje¢. — Mary Armstrong jest zawsze
zajgta, wyszywanie jest pracochtonne. Docig-
cie skory na podeszwg i gorg mokasyna, jak
1 samo wyszywanie to zmudna praca.

— Zawsze mozna rozpoznac rece osoby, kto-
ra wyszywa. Jej palce sa stwardniate i zniszczo-
ne od przepychania igty przez skorg. —
Pokazujac na lekko wypukte rzadki $ciegu
garbatego, w ktorym nawleka si¢ od razu kilka
koralikow na nitkg, Mary dodaje — Nie mam
pojecia, kto wpadt na ten pomyst, zeby nazy-
wac ten Scieg ,,leniwym”, od tego niszcza si¢
palce, robia sig chropowate. Nie ma tu ani tro-
chg lenistwa.

Scieg ,leniwy”, a méwiac precyzyjniej —
Scieg ,,garbaty” polega na przyszywaniu kora-
likow do ptaskich powierzchni na mokasynach,
sukniach, koszulach, czy innych duzych po-
wierzchniach jeleniej skory. Scieg pejotlowy,
zwany inaczej $ciegiem grzechotkowym
przydatny jest do wyszywania raczek od wachla-
rzy, grzechotek itp. Wyszywane rozetki i ko-
biece korony do tanca zrobione sa technika
zwana ,,przyczepianiem”. Polega to na nawle-
czeniu kilku koralikéw na ni¢ i przyszyciu do
skory, tak jak w leniwym stylu, potem za$ dru-
ga igla kazdy z koralikow zostaje oddzielnie
przyczepiony do powierzchni. Ten styl, mimo
iz pochtania duzo czasu, jest najlepszy do

wykonania najpigkniejszych, najbardziej skom-
plikowanych wzoréw. Na pasy, jak i inne tym
podobne rzeczy uzywa si¢ zwyktych krosien
tkackich. Za najlepsze prace uwaza sig te, wy-
szyte odpowiednim rodzajem szklanych korali-
kow o wielu $ciankach, im mniejsze tym lepsze.
— Ludzie zawsze mowili, ze szejenskie wy-
szywanki nie maja sobie rownych. Catkowi-
cie wyszywane mokasyny maja 22 rzedy
koralikow, tak mierzy si¢ wysoko$¢. Do tego
nalezy doda¢ wszystkie wyszywane stroje. Sze-
jenowie zwykli nawet wyszywac poduszki i na-
rzuty na t6zka. Dawniej, kiedy na jednej
z tyczek tipi wywieszono pas z koralikow, wia-
domo byto, ze mieszka tu mtoda dziewczyna.
Kiedy byto to 14 kopyt ozdobionych kukury-
dza — mieszkancem tipi byt nastoletni chtopak.
Opowiesci Mary Armstrong, ustnie przeka-
zywana historia jej narodu, czynia wyszywa-
nie daleko bardziej intrygujacym zajgciem.
—Od kiedy Szejenowie zaczgli kupowac ko-
raliki od Hiszpanow, stosuja w swych dese-
niach biate tlo. Nasi nauczyciele méwili nam
,jesli uzywasz bialego tla, wrog cig nie zoba-
czy, jesli uzyjesz intensywnych kolorow,
zostaniesz zauwazony”. Stad Potudniowi Sze-
jenowie uzywaja bieli jako tta dla wzorow.
Wszystko ze wzgledu na bezpieczenstwo. Inne
kolory, jakimi si¢ postugujemy to czerwien,
701¢ 1 czern. To najbardziej lubiane barwy od
chwili powstania tej techniki ozdabiania. Ko-
lory sa wazne, podobnie jak w Tancu Stonca.
Mary wyszywa od blisko pig¢dziesigciu lat.
— Wiesz jak to bylo w latach trzydziestych —
moj ojciec byt farmerem, ale nie miat zbyt duzo
ziemi. Wyszywaty$Smy —moja matka i ja. Uczy-
fam sig, musiatam. Uzywalysmy zawsze $cig-
gien. A nie bylo je tatwo dosta¢. Statysmy sig
nowoczesne, jak powiedziata mi ciotka. Teraz
postugujemy si¢ nylonowymi ni¢mi. Ale nadal
wyszywam. Dopdki bede mogla nawlec igle.
Alice Jones Littleman, 83 letnia artystka
z plemienia Kiowa, mieszka kilka mil od Ana-
darko, 1 kiedy ja odwiedziliSmy pracowata nad
torba, ozdabiajac ja tradycyjnym motywem
Kiowoéw — lisciem dgbu. Barwy lisci to czer-
wien i biekit. Interesuje ja dalszy los torby, gdyz
ozdabia ja wzorem swej matki. Torba musi
pozosta¢ w rodzinie. Alice wykonata 54 suk-
nie i w ciagu kilku nadchodzacych miesigcy
planuje skonczy¢ nastgpna.
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— Zrobitam meski stroj ze skory jelenia, kto-
ry znajduje si¢ w muzeum w Gallup: koszula,
leginy, wszystko. — Technika i precyzja jej prac
jest oczywiscie wazna, ale sama pani Little-
man najwyzej ceni sobie dobor kolorow.

— Tylko to naprawd¢ moze zainteresowac:
uczy¢ sig taczy¢ kolory. Po czym pozna¢ do-
bre wyszywanki? Musi by¢ dobry wzor i ko-
lory, aby z duzej odleglo$ci moc powiedziec,
czyje to dzieto. Nie dbam o to, jak dopieszczo-
na jest praca, wazny jest wzor i kolory.

Torby Alice Jones Littleman sa wyjatkowe
ze wzgledu na malownicze wzory, jakimi ozda-
bia 15 centymetrowe fredzle, ktore mocuje do
spodu torby. Na torbie ze wzorami swej matki
planuje umiesci¢ wizerunek bialego bizona.

— Ludzie pytaja mnie, jak to robig. Trzeba
usias¢ i duzo sig uczyé. Zaczynam wyszywa-
nie wzoru od $rodka, potem przechodzg na pra-
wa strong, a dopiero pozniej zajmujg si¢ druga.

— Zaczgtam w Gallup w Nowym Meksyku,
z pigédziesiat lat temu. Kiedy po raz pierw-
szy tam pojechatam, Suzy Peters zabrata ze
soba paru tancerzy. Mama powiedziata do
mnie ,,czemu nie zrobisz sobie torby i jej tam
nie wezmiesz?”. Wygralam pierwsza nagrodg,
a czek wystatam mamie. To wszystko byto
w latach dwudziestych. Wiesz, zawsze kocha-
tam wyszywanie. Kiedy mama prosita, bym
zmyta naczynia wolatam wyszywac, wolatam
koraliki. Zawsze wolatam koraliki.

Pani Littleman ma swoj wktad w przecho-
wywaniu kultury Kiowa nie tylko poprzez
wyszywanie. Uczy rowniez jezyka Kiowa
w Chrzescijanskim Centrum na East Main.

— Chcg uczy¢ dzieci Kiowa, w wieku do sze-
Sciu lat, wtedy moga si¢ najwigcej nauczyc¢. Ale
mamy uczniow po pigédziesiatce i szescdzie-
siatce. | to tez jest dobre.

Martin Weryackwe, Jr. jest Komanczem
i zyskat stawg jako tworca pasow z koralikow,
wybornie projektowanych i wykonanych
w ognistych barwach na krosnach. Weryackwe
mieszka na terenie szkoly indianskiej River-
side na peryferiach Anadarko, gdzie jest za-
trudniony wraz z zona.

— Uzywam symboli Ko$ciota Tubylczo-
amerykanskiego, ze wzgledu na zwiazek z Ko-
manczami i ludzmi z okrggu Anadarko. Tutaj
wazna jest symbolika Ko$ciota Tubylczoame-
rykanskiego. Ludzie czasami mowia, Ze sq to

pasy pejotlowe z powodu wzoréw: czterech po-
taczonych w grupg pidr, koloréw tgczy i ptaka
wodnego. Uzywamy orlich pior w Kosciele Tu-
bylczoamerykanskim. Kiedy wchodzimy wie-
czorem do tipi, zostawiamy za soba pigkny za-
chod stonca, wychodzac rankiem — widzimy
jego wschod. To wlasnie przedstawiaja moje
kolory, to reprezentuja. Uzywam ptaka wod-
nego. Czasami mozesz zobaczy¢ go w ogniu.
Uzywam tego obrazu w swych wyszywankach.
Zawsze stucham starych ludzi. Opuszczaja tipi
i modla si¢ o deszcz — mate punkciki w moich
wzorach reprezentuja krople deszczu. I tgczg.

Ta praca sprawia mi przyjemnos¢. Starzy
ludzie patrza na to i kiwaja gtowami. To byto
dla nich jak lek. Kiedy przedstawiasz ptaki
wodne, wznoszace si¢ dymie — jest to praw-
dziwe blogostawienstwo. Oni wiele mysla
o Kosciele Tubylczoamerykanskim. Probowa-
tem tez innych wzordw, bardziej potudniowo-
zachodnich, ale zawsze powracam do tamtej
symboliki.

Innym artysta, bazujacym na symbolice Ko-
$ciota Tubylczoamerykanskiego jest Joseph
W. Rice. Aby jeszcze bardziej udoskonali¢ swe
najlepsze grzechotki i wachlarze z pior, postu-
guje si¢ koralikami w rozmiarach 16 1 18, kto-
re nie sa przeciez wigksze od ziarenka maku.
Jego wzory na wachlarzach — tipi, ptaki wod-
ne, orle pidra — uzywane sa podczas ceremonii
w Kosciele Tubylczoamerykanskiego.

— Te drobne kropki w projekcie do wyszy-
cia reprezentuja wolne duchy. Zobaczysz to
w tipi. Jesli od wachlarza odchodzi dwanascie
tasiemek, reprezentuja one 12 uczniow Chry-
stusa. Kazdy wachlarz jest dla mnie jak zywa
osoba. Kiedy zabierasz si¢ do pracy, trzeba
mie¢ juz wszystko dobrze zaplanowane.
Wiesz, to wazne jak dekorujesz wachlarze —
jak pigknymi je uczynisz. Chodzi o to, jak je
zlozysz. Pewnego razu zaplanowatem stworze-
nie wachlarza, wisialo u mnie na $cianie sie-
dem pior. Obserwowatem je, przygladatem sig
im zblizajac si¢ do nich i oddalajac, patrzac
nan z réznych katow. Zastanawiatem sig, jak
mogg je wykorzysta¢. Te pidra sa opiekunami,
pomocnikami, obronicami. Kiedy wachlujesz
kogos dymem z cedru, jest to dobre lekarstwo.
Wachlarze maja ducha, swoje wiasne zycie.

Dla wielu wspoétczesnych tradycjonalistow
wazna jest duchowa strona tej tradycyjnej
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sztuki. Frank i Harvetta Bushyhead pracu-
janad kilkoma tradycyjnymi wzorami. On jest
Szejenem, ona Kiowa. Sg matzenstwem od
dwudziestu trzech lat i wspolnie tworza tra-
dycyjna sztuk¢ Potudniowych Réwnin — ma-
lowane skory, lalki, pudetka z surowej skory,
torby i skalne malowidta.

— To proces duchowy. Nie myslimy, ze to co
wykonujemy, nalezy do nas. Prace, ktore robi-
my, nawet jesli zostaly przez nas wymyslone,
reprezentuja wszystko to, co bylo przed nami.

Panstwo Bushyhead czgsto podpisuja sig imie-
niem Kobieta Fajka, imieniem babci Franka,
robig to szczegdlnie na skalnych malowidtach.

—Byla znana z pracy, jaka wykonywata,
a my robimy bardzo podobne rzeczy — méwi
Frank. — Zawsze troszeczkg $ciagamy ze sta-
rych wzorow, uzywajac tradycyjnych materia-
tow, takich jak skory garbowane pasta z moézgu
zwierzgcia. Lalki zrobione sa z takiej skory,
odymionej w barwach ziemi, zielonej i zoltej
ochry. Pigciokrotnie uczestniczytlem w Tancu
Stonca. Dlatego uzywam farby z Tanca Stonca.
Wszystkie lalki wypchane sa futrem bizona.
Wiesz dzisiaj patrzymy na lalki jak na zabaw-
ki, ale tradycyjnie stuzyly one do nauki. W ten
sposOb babcie uczyly mate dziewczynki, jak
cia¢ skory, jak wyszywacé, jak by¢ peina in-
wencji i rozwija¢ wlasne pomysty. Dla nas ta
praca jest swoista kontynuacja. Pokazuje wie-
le tego, co myslimy sami o sobie. ZrobiliSmy
kotyske, w ktorej przynieslismy nasze dzieci
ze szpitala. Tak Zyjemy, to jest nasz styl zycia,
nasze obrzedowe szejenskie drogi. Stot w ja-
dalni nigdy nie jest czysty — piora, koraliki,
lalki, futro bizona, jelenia skora, naturalne
barwniki. Niekonczace si¢ seminarium z sze-
jenskich sztuk obrzgdowych.

Cho¢ najlepsze, historyczne przyktady sztuki
wyszywania, prezentowane sa od dawna
w muzeach, to niewiele jednak zrobiono dla
udokumentowania wspolczesnej tworczoscei.
Muzeum Indian Potudniowych Réwnin w Ana-
darko i galeria indianskiego rzemiosta, wspie-
rane przez Biuro do Spraw Indian (BIA), sa
wyjatkiem. Wystawiaja one prace wspolcze-
snych artystow oraz prowadza sprzedaz wy-
konanych przez nich wyrobow.

W galerii na terenie muzeum, na tzw. ,,wiel-
kiej $cianie” znajduje si¢ okolo czterystu ro-
zetek. Muzeum wspomaga tworczo$¢ indian-

skich artystow, takich jak np. Melvin Black-
man, ktorego prace sa elementem statej kolek-
cji. Mozna go spotka¢ co roku na wystawie
w Anadarko, siada w pokoju przylegajacym do
sklepu, wyszywa parg mokasynow, kilka ro-
zetek 1 odjezdza. Czasami najlepsze prace po-
wstaja pod presja potrzeb ekonomicznych.

Bezpiecznie mozemy powiedziec, iz gene-
ralnie obserwuje si¢ teraz wzrost szacunku
i zainteresowania wyszywaniem koralikami.
Kolekcjonerzy ptaca wysokie ceny za wszyst-
kie przedmioty obszyte koralikami. Galerie wy-
stawiajq autentyczne reprodukcje tradycyjnych
dziet, wykonanych przez utalentowanych ar-
tystow. Obecny popyt na tg sztukg rozni sig
zasadniczo od tego, z czym stykali si¢ indian-
scy tradycjonalisci jeszcze kilkanascie lat temu.
Nawet ci najlepsi przekonywali sig, Ze rynek,
na ktorym mogliby rozprowadzaé¢ swoje wy-
roby, wlasciwie nie istnieje. Element turystycz-
nych atrakcji na zachodzie — maszynowo
robione koralikowe btyskotki z Tajwanu, sy-
stematycznie obnizaty kryteria oceny nieswia-
domych tego konsumentow do poziomu, na
ktorym prawdziwa tworczos$¢ tubylezych Ame-
rykandw rozwijala si¢ w skrajnie ograniczo-
nym zakresie.

Traktowanie sztuki wyszywania koralikami
jako okna na zrozumienie stylu zycia Indian,
nie jest pogladem podzielanym przez wigk-
szo$¢ muzedw, gdzie indianska sztuka, umie-
szczona w szklanych gablotach, zostata
zaopatrzona w komentarz antropologéw i oka-
zyjnie historykow sztuki.

Artysci Potudniowych Réwnin zdobyli sig
na wielki wysitek zachowania swej oryginal-
nej sztuki, tworzac silng wigz z przesztoscia
poprzez dokumentacjg starych wzoroéw 1 sty-
low. W taki sam sposob, w jaki historyczne
eksponaty z muzeum funkcjonuja jako doku-
menty przesztosci, wspolczesne wyszywanki
staja si¢ dokumentem dla przysztosci, doku-
mentem moéwiacym o poszczegdlnych twor-
cach i plemiennych tradycjach.0

Charles J. Lohrmann & Jeri Ah Be Hill

Ttumaczenie Matgorzata Tomczyk

,Native Peoples Magazine” Vol. 7. No. 1. 1993.
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JOY HARJO

Gracja

Mysle o Wietrze i jej dzikim prowadzeniu sig tego roku, kiedy nie mieliémy nic do
straccnia, a jednak stracili$my w t¢j parszywej krainie lisa. Rozprawiamy nicustannie
o zimie, gdy mréz uwigzil urojonego bizona na pelnym zasp horyzoncie. Natrgtne
glosy glodnych i rannych wylamaly ogrodzenia i rozbily nasze cieplarniane sny,
koficzac z nimi raz na zawsze. Wigc znowu pograZylismy zime w obsesyjnym
wspomnienin, przenikneli$émy éciany taniego mieszkania i zeslizgngliSmy si¢ z pol
duchéw do miasta, ktdre nigdy nas nie cheialo, w epickim poszukiwaniu gracji.

Jak Kojot, jak Krolik — nie mogliémy ukry¢ swego przeraZenia i blaznowalismy

w drodze przez porg zdradliwych pélnocy. Musiclismy przetknac to miasto

z uémiechem, aby splyngto gladko jak miéd. Pewnego ranka, kiedy stofice walczylo
z lodem i nasze sny dopadly nas z kawa i nalesnikami na postoju przy aulostradzie
nr osicmdziesiat, znaleZlismy gracje.

Powiedziatabym, ze gracja byla kobieta niosaca w rekach czas albo bialg bizonica,
ktora ucickla ze wspomniefi. Cho¢ w tym metnym swietle byla raczej zwiastunem
réwnowagi. Raz jeszcze zrozumieli§my mowe zwicrzat, 2 wiosna byta watla

i glodna nadzieja na dzieci i kukurydze.

Chcialabym powiedzieé, z gracja, Ze podniesli$my si¢ i wkroczyli$my w wiosenng
odwilz. Tak nie bylo: nastepna pora byla jeszcze gorsza. Udales si¢ do domu

w Leech Lake do pracy w plemieniu, a ja odjechalam na poludnie. Wietrze, ciagle
jestem szalona. Wiem, ze to co$ wiecej niz wspomnienic wywlaszczonych ludzi.
Widzielismy to.

{dla Wiatru i Jima Welcha)
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Spiew kobiety z Isleta

lez¢ z przymknigtymi oczami
na podlodze w isleta
ona, zimowy wiatr,

zerwala sig z gor na zachodzie

1 wdrapala po oknie

wkreea sig tak lagodnie w mdj brzuch
potulnymi piesniami, ktérych nauczyla

si¢ od niskich

kigbiastych chmur w oklahomie

prébuje $piewac razem 7 nig
ale dZzwick rozsadza mi oczy

w drugim pokoju

méj synek kwili w swych snach

wialr przycicha
t diawi piesni w gardle
uspokaja si¢ az on zasnie
ona tez jest

matka

Poranek raz jeszcze

storice nad horyzontem
spocony bulany ogier
nasz ciag dalszy

bezmierna przestrzent
przemykajaca nam przez palce
pierwsze modlitwy

o poranku
w to wlasnie wierze
galopujace slonice
i cale moje zycie

amazonki

O czwartej nad ranem
Jest tak samo

On jest pot Krik, pot z Réwnin.

Ja w czesci Krik, w czedci biala.

- Ktorg czesé cheesz tej nocy?
- pylam go

Spiewacy czterdziesci-dziewieé wybijaja
piesni tarica Krikow na masce

czyjegos samochodu.

Ciagne go za ramig

— Chod?, zatanczymy.

Ale on chee te druga czesé.
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Jestem z Oklahomy, ale to nie jest moje jedyne imie.

Jestem Krik i innym ludem z pogranicza Oklahomy i Arkansas. Jestem
kobietq, wieloma kobietami. Imiona mogq przylgnac na cale Zycie

i to nazywanie kogos czy czegos jest frustrujqce, kiedy

w prawdziwym swiecie wszystko znajdufe si¢ w ruchu, w stanie przemian.

To stqd bierze sig ryzyko zastosowania jednej nazwy do czegos,
co ma wiele okreSlen, ale nie ma krawedzi i jest owalne. Jednak
musi istniec punkt skupienia, bo inaczej wszystko si¢ poplqcze.
Jestem, zywa i obecna, teraz mowig.

Wszyscy jestesmy tworcami. Oddychamy. Mdwienie to nadanie
oddechowi ksztaltu i wyslanie diwigku w Swiat. Gdy

pisze, tworze siebie ciqgle od nowa. Odtwarzam.

I oddycham. I widze, ze nie jestem jednym glosem, ale wieloma:
wszelkie barwy, wszelkie diwieki, strachy, mifosci... Ale
wszystko skupia si¢ we mnie, by nabrac¢ znaczenia w $wiecie, ktdry jest
naprawde fednowymiarowy w kategoriach tysiqca

wszystkich istniejqeych wymiarow. Dobrze nauczylismy sig tylko
dotyku. To dlarego pisze. Chee wigcej dotkngé, poznaé
wewngtrzne zaudki samej siebie, odlegie o lata swietlne

a jednocze$nie bliskie mi jak powietrze wdech wydech.

Kocham jezyk, diwiek, jak emocje, obrazy, sny

nabierajq ksztaltu w powietrzu i na papierze. Kiedy bylam maiq
dziewezynkq w Oklahomie, wstawalam wczesnie rano, gdy

wszyscy jeszcze spali i sziam do piaskownicy z ciemnq

zyznq ziemiq koto fundamentu naszego domu. Patykiem rylam w ziemi,
wqchalam jq i ugniatalam. To wydawalo diwigk. Moze

to wtedy pierwszy raz nauczylam sie uprawiaé poezje, cho¢

naprawdg pisa¢ zaczelam dopiero po skoriczeniu dwudziestu lat.

Uczymy sie utozsamiadé ze $wiatem za pomocq jezyka, kiorym
mowimy. W tym miejscu swego zycia tylko angielski umiem

dobrze, niezbyt biegle Krik (Muskogee) i troche Nawaho.

W miare jak sig starzeje, pisze wigcej, rozumiem wiecej i dochodze do
przekonania, ze angielski to za malo. To jezyk mezczyzny,

nie plemienny, za mato duchowy. Trudno wyrazié
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pewne mysii, pewne wizje, czasy i miejsca po angielsiu.
Moze to znow dlatego pisze wiersze, bo poezja wspdlpracuje
z jezykiem, aperuje nim tak, ze ujmuje te

mysli, wizje, czasy i miejsca, ktérych jezyk

sam z siebie ogarnqé nie zdola.

Nie moge oprzeé sie wrazeniu, ze mam zobowiqzania wobec tych wszystkich
2rodel, z ktdrych jestem: wobec wszystkich minionych i przyszlych krewnych,
wobec mej ofczyzny, wszystkich miejsc, kiore wzielam w posiadanie

i kiore sq we mnie, wobec wszystkich gloséw, wszystkich kobiet, calego
mego plemienia, wszystkich ludzi, wobec calej ziemi i tego, co poza nigq,
wobec wszystkich poczqtkéw i koncow. W dziwny sposob uzdalnia

mnie to do wiary w samq siebie, do mowienia,

do wydawania glosu, bo muszg to robic; to moje przetrwanie,

Kwiecien 1981

W i i g

Jov HarJo — ur. w 1951 roku w Tulsa (Qklahoma)
— poetka, profesor literatury angielskiej na uniwer-
sytetach Colorado i Arlzony. Pisze scenariusze
i gra na saksofonie tenorowym. Nalezy do ple-
mienia Krik (Muskogee). Uczeszczata do Insty-
tutu Sztukl Indian Amerykariskich w Santa Fe,
gdzie pézniej byta wykladowczynia. Ukoticzyla
stanowe uniwersytety Nowego Meksyku (1976)
i lowa (1978).

Opublikowata nastepujgce tomiki poezji The
Last Song (1973), What Moon Drove Me To This
(1979), She Had Some Horses (1983) oraz in
Mad Love and War (1990). W 1989 roku ukazat
si¢ album z jej tekstem i fotografiami Stephena
Stroma Secrefs from the Center of the World.
W 1986 roku wydala tez kasete z nagraniem
swych wierszy Furious Light. Za tomik in Mad
Love and War otrzymala prestizowg nagrode
im, Willlama Carlosa Williamsa (1990), natomiast
w 1995 roku przyznano jej nagrode za catoksztalt

dotychczasowej twérczosci na IV Festiwalu Lite-
ratury Tubylczych Amerykandw organizowanym
na Uniwersytecie Oklahomy w Norman.

W Polsce jej wiersze ukazaly sie m.in. w cza-
sopismach ,Radar”, Literatura na $wiecie™ i ,Hy-
dra”; w antologii Leszka Michalika Tyfko Ziemia
pizetrwa..., a takze w miniaturowych tomikach
poezji indiafiskiej Ptak ktéry potraff latad jest
woiny i Dobro bedzie ci dane.

Tekst ,Jestem z Oklahomy...” pochodzi z an-
tologii Josepha Bruchaca Songs From This Earth
On Turtle's Back {1983). Wiersze natomniast za-
czerpnigto 2 tomikéw What Moon Drove Me To
This (Poranek raz jeszcze, O czwartej nad ra-
nem jest tak samo i Ogiert), In Mad Love and War
(Gracja) oraz ,Akwesasne Notes” Vol. 9, No. 3,
lipiec 1977 (Spiew kobiety 2 Isleta). Copyright @
by Joy Harja.

Wiersze przetozyl Marek Maciotex
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Ogien

kobieta nie przezyje

tylko dzigki swemu
oddechowi

musi znaé

glosy gor

musi dostrzegaé

wieczno$¢ bigkitnego niecba

musi plywaé

z nieuchwytnymi
ciatami

kobiet nocnego wiatru
ktére zaprowadza ja

w glab siebie

spojrz na mnie

nie jestem osobng kobieta
ale dalszym ciagiem
biekitnego nieba
jestem przelecza

w gorach sandia
kobieta nocnego wiatru
ktéra spala si¢

przy kazdym swym
oddechu
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KOLOROWY PRZEWROT W GLOWY
POWWOW

Kochani czytelnicy ,,Tawacinu”!

Oddajemy w wasze rece mata garstkg wspomnien z podrézy po kraju
Lakotow. Mamy nadzieje, ze wszyscy ci, ktorzy nie czuja sity kultury
materialnej, po obejrzeniu tych zdje¢ zrozumieja, jak wazna dla Indian
jest szeroko pojeta TRADYCJA, w tym kultura materialna nierozerwal-
nie zwiazana z drogami duchowymi. Zdjgcia pochodza z naszej podrozy
w 1994 roku. Sa bardzo kolorowe, co moze nie wszystkim si¢ spodoba,
ale kto nie nauczy si¢ szacunku do sztuki materialnej Indian Ameryki
Potnocne;j, ten nie nauczy si¢ o Indianach zbyt wiele. Zatopmy si¢ w
tych zdjgciach, a dojrzymy nowe rzeczy, zatrzymajmy sig, pomys$lmy...
Nigdy nie zapomnimy, jakie mieliSmy sny, gdy po kilkunastu godzinach
ogladania tancerzy, w oczach dwoity, troity si¢ tysiace wzorow, kolo-
row, ruch, taniec, bgben, modlitwa, $piew. Pamigtamy jak dobrze by¢
wsrod tylu tysigcy Indian...

Jan i Leon Rzatkowscy

Na zdjgciach:

Rozktadowka po lewej, od gory:

Jingle Dressing — kobiety w akcji. Pine Ridge 1994. Fot. Leon Rzatkowski
Tancerze Trawy (Grass Dancers). Pine Ridge 1994. Fot. Jan Rzatkowski
Taniec miedzyplemienny (Intertribal). Pine Ridge 1994. Fot. Jan Rzatkowski

Po prawej, od gory:
Wielkie Wejscie (Grand Entry). Pine Ridge 1994. Fot. Jan Rzatkowski
Parada w Pine Ridge na rozpoczecie powwow. Fot. Leon Rzatkowski

Na sasiedniej stronie:
Tancerz tradycyjny. Pine Ridge 1994. Fot. Jan Rzatkowski
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Marla N. Powers

Symboliczne
przedstawienie roli ptci w Tancu Wojennym
Indian Rownin

Artykul ten omawia rytualne zachowanie
wspotczesnych Indianek z Wielkich Rownin,
koncentrujac si¢ na wspotzaleznosci roli pici
i struktury spotecznej, jaka mozna wyraznie
zaobserwowaé na przyktadzie udziatu megz-
czyzn i kobiet we wspoiczesnym tancu wojen-
nym, najwazniejszym tancu, wykonywanym na
swieckich obrzgdach, zwanych powszechnie
powwow. Cho¢ powwow odbywaja si¢ dzi$
wszegdzie tam, gdzie zbieraja si¢ Indianie — za-
rowno w centrach miejskich, jak i w spotecz-
nos$ciach rezerwatéw — dla celow tego arty
kutu skoncentrujg si¢ na powwow, odprawia-
nym przez Oglalow z Pine Ridge w Potudnio-
wej Dakocie. Glowna moja teza zaktada, ze
zycie codzienne w spotecznosciach indian-
skich, a zwlaszcza status oraz rola mgzczyzn
i kobiet w zyciu codziennym, wyrazane sa
symbolicznie w obrzegdach, ktore wykonawcy
uwazaja za typowo tradycyjne. Role te ukazy-
wane sg na scenie tanecznej poprzez nastgpu-
jace po sobie uktady choreograficzne, kroki
taneczne oraz — co istotne — przez kulturg ma-
terialna, tj. stroje i inne rekwizyty zwiazane
z danym tancem. Co wigcej, poniewaz owa
wspotzalezno$é, rola i status zmieniaja si¢
z biegiem czasu, szczegdlnie w relacji migdzy
dominujaca kultura biatych a kulturag Indian
oraz migdzy zachowaniem si¢ mg¢zczyzn i ko-
biet w kulturze codziennej, zmiany te znajduja
swe symboliczne odzwierciedlenie w tanecz-
nym kregu. Szczegodlnie interesujace dla mnie
jest zachowanie taneczne kobiet. Wérdd ple-
mion Wielkich Rownin zenskie tance rzadko
staja si¢ przedmiotem uwagi etnografow, gtow-

nie ze wzglgdu na bardziej widowiskowe ukta-
dy choreograficzne, kroki i stroje mgzczyzn.

Chcg wykaza¢ fakt, ze gdy integralnosé
struktury spotecznej Oglalow i kulturowa toz-
samos$¢ s podwazane lub w inny sposob ule-
gaja zderzeniu z wigkszym spoleczenstwem,
rola mezczyzn 1 kobiet Oglalow podlega
zmianom, ktore sa symbolicznie wyrazane na
scenie tanecznej na duzych publicznych im-
prezach, takich jak powwow. Zmiany te sa naj-
bardziej widoczne w zajmowaniu obszaru
rytualnego, ktory tradycyjnie byt ostro rozroz-
niany w spotecznosci Oglaléw (i innych Indian
amerykanskich). Na przyktad, w okresie przed
oraz wczesnorezerwatowym (do konca lat
czterdziestych XX wieku) tancerze ptci meskiej
wykonywali skomplikowane kroki w stylu
wolnym, tanczac w kierunku przeciwnym do
ruchu wskazowek zegara wokotl centralnego
stupa na placu. Kobiety natomiast tanczyty
w miejscu, delikatnie podskakujac, kotyszac
si¢ wokot swej osi najpierw w lewo, potem
w prawo, za kazdym razem sprawiajac wraze-
nie przemieszczania sig, cho¢ tak naprawde
wecale nie zmienialy miejsca. Co wigcej, pod-
czas gdy mezczyzni mogli zajmowac dostow-
nie kazda czg$¢ placu, kobiety ograniczone
byly do zajmowania jego obrzeza.

Chceg wykazac, ze wraz z biegiem czasu, kto-
ry mozna analitycznie podzieli¢ na umowne
okresy historyczne, obszar zajmowany przez
kobiety na placu zmienit si¢ radykalnie, za to
dla mezczyzn pozostat bez zmian. Dalej, gdy
kobiety otrzymaty wigksza swobodg w poru-
szaniu si¢ w obrgbie placu, jednoczesnie uzy-
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skaly swobodg w zakresie swych krokow ta-
necznych i uktadow choreograficznych. Jed-
nakze w tym samym czasie, stroje kobiet
pozostaty prawie niezmienione, prezentujac
styl, ktory Oglalowie postrzegaja jako trady-
cyjny, tzn. styl zwiazany z kultura lakocka
przed i wczesnorezerwatowa.

Zachowanie si¢ mgzczyzn podczas tanca
ulegto takze pewnym przeksztatlceniom, cho¢
w inny sposob. Podczas gdy rytualny obszar,
ktory zajmuja mgzezyzni nie zmienit si¢ wea-
le, ich stroje i kroki taneczne zmienily sig¢ za-
sadniczo, w gruncie rzeczy kilkakrotnie od
czasu ustanowienia rezerwatOow.

Moje zalozenie opiera si¢ na istnieniu zwiaz-
ku migdzy zajmowaniem odrgbnego miejsca
w przestrzeni obrzedowej i przemieszcza-
niem si¢ w jej obrgbie, jak rowniez towarzy-
szacym temu zmianom w strojach tanecznych
i krokach, ktore dalej mozna powiaza¢ ze spe-
cyficznymi zmianami w stosunkach Indianie
— biali z jednej strony i mezczyzni — kobiety
z drugiej. Z perspektywy kobiety Oglalow, nie-
zmienno$¢ tradycyjnego stroju tanecznego
odzwierciedla ciaglos¢ kultury Oglalow, ma-
nifesotwanej na placu tanca, podczas gdy ra-
dykalna zmiana stroju m¢zczyzn odbija zmiang
kulturowa wyptywajaca ze skrzyzowania sig
kultury Indian z kultura biatych. Jednakze
swoboda przyznana obu ptciom w zakresie kro-
kow tanecznych i uktadow choreograficznych
odzwierciedla tradycyjny zwiazek megzczyzni
— kobiety, tzn. oparty na wzajemnym uzupet-
nianiu sig. Przeksztalcenie i wykorzystanie
przestrzeni obrzedowej, ktore zmienito sig ra-
dykalnie w stosunku do kobiet, a prawie wca-
le dla mezczyzn, lepiej odzwierciedla tg
swobodg oraz stosunkowy brak politycznego
i ekonomicznego przymusu kobiet w zyciu
codziennym w szarym $wiecie. Swoboda ta,
jak wykaze, nie przystuguje mezczyznom w ta-
kim samym stopniu jak kobietom. Na przyktad
w rezerwatach pojawia si¢ wigcej ofert pracy
dla kobiet, niz mgzczyzn.

Stad, doktadna analiza meskiego i zenskie-
go tafnca spotecznego pod postacig popu-
larnego tanca wojennego oraz wyrazne
skoncentrowanie si¢ na ciaglosci i zmianach
w stylach stroju, uktadach choreograficznych
i krokach tanecznych, przy zréznicowanym
wykorzystaniu przestrzeni obrzedowej pozwa-

la nam na wyrazniejsze ustalenie zwiazkow
pomigdzy réznymi symbolami i przedmiotami,
ktore one symbolizuja. Zwigkszy to tez nasza
szansg odkrycia, ktore wartosci przechodza
ewolucjg, a ktdre nie; wszystko to pomoze nam
rozjasni¢ nasze rozumienie kultury, a w obrg-
bie tego kontekstu kulturowego — realnych
i symbolicznych zwiazkow migdzy mezczy-
znami i kobietami.

Nie sugerujg, ze zajmowanie odrgbnego ob-
szaru obrzedowego przez me¢zczyzn i kobiety,
ani szczegdlowe badania choreografii i stro-
jow to jedyne formy manifestowania roli pici
i struktury spotecznej. Sugerujg¢ natomiast, ze
publiczne rytualne tance moga by¢ postrzega-
ne jako $rodki wyrazania raczej codziennych,
doczesnych celow, podobnie jak idei religij-
nych, dla ktorych publiczne rytuaty sa czgsto
traktowane jako glowny nosnik.

W kilku swych wcze$niejszych pracach
badatam szerokie wspoélzaleznos$ci roli pici
i struktury spotecznej, koncentrujac si¢ na na-
stepstwach, jakie powstaty w organizacji spo-
fecznej Oglalow w Pine Ridge. Podkreslatam,
ze zmiany w obecnej sytuacji kobiet Oglalow
sq Scisle zwigzane ze zmianami w pozycji spo-
tecznej mezezyzn Oglalow. Wraz z innymi ba-
daczami podzielam poglad, ze rozwazanie
statusu i roli kobiet w spoleczenstwie nie moze
opiera¢ si¢ jedynie na fakcie, ze ich rola byta
w literaturze pomniejszana lub ignorowana, ale
ze pleé jest raczej integralna z catosciowym
systemem spolecznym.

Jedno z podstawowych dla mnie zagadnien
brzmi: do jakiego stopnia tradycyjna lakocka
tradycja i warto$ci wptywaja na wspotczesne
zycie Lakotow? W szczegdlnosei zajmuje mnie
sposob, w jaki wspotczesne zachowanie kobiet
jest modelowane, lub przynajmniej postrzega-
ne jako modelowane, przez rolg kobiet trady-
cyjnych. Cho¢ zdajg sobie sprawg, ze historycy
i antropolodzy moga mie¢ pewne trudnos$ci
z rozroznieniem na plaszczyznie analitycznej
tradycji 1 wspolczesnoscei, to Oglalowie, kto-
rych poznatam, nie maja ich w ogéle. Dla nich
»tradycyjny” to termin, ktory obejmuje wszyst-
kie kulturowe zachowania, zwyczaje i przed-
mioty, co do ktorych istnieje przekonanie, ze
istnialy na dtugo przed przybyciem biatego
czlowieka.
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Zatem cata wspotczesna kultura odnosi si¢ do
kultury Lakotow, ktora zostata, przynajmniej
czgsciowo, zapoczatkowana lub ustalona po
przybyciu biatego czlowieka, w ktorej dos¢
istotnym elementem jest wspolczesny rezerwat.

AKTYWNOSC KOBIETY

Koncepcje tradycyji i wspotczesnosci sa
wigc kategoriami teoretycznymi i idealizowa-
nymi, ale Oglalowie zgadzaja sig, jakie po-
winny by¢ ich cechy definiujace i usituja
zrozumie¢ podobienstwa i réznice w ludzkim
zachowaniu, zgodnie z tymi dwiema odmien-
nymi, cho¢ nie zawsze przeciwstawnymi, za-
sadami. Chciatabym podkresli¢, ze najbardziej
aktywne kobiety Oglalow, ktore obecnie pet-
nia rolg przywodcow w radzie plemiennej,
w rzadach plemiennych, w swoich firmach czy
zawodzie, w sposob dos$¢ udany przezywaja
czg$¢ swego zycia w kazdej z tych kategorii,
czgsto przechodzac od tradycyji do wspotcze-
snosci na gruncie czysto sytuacyjnym. Co waz-
ne, moga siebie uwazaé¢ zardwno za tradycyjne,
jak i wspoltczesne w pewnych okoliczno$ciach
i nie obawiaja si¢ zmienia¢ kategorie z taka
sama tatwos$cia, z jaka wigkszos¢, jesli nie
wszystkie, potrafia przechodzi¢, powiedzmy,
z jezyka lakockiego na angielski, gdy wyma-
gaja tego okolicznosci.

W kazdym przypadku bardzo ceni sig rolg
kobiety jako zony i matki i wiele tradycyjnych
kobiet potrafi bez trudu porusza¢ si¢ migdzy
tym, co mozna uzna¢ za euro-amerykanska
pozycje o wysokim statusie (sgdzia Sadu Ple-
miennego Siuksow Oglala, skarbnik Rady
Plemiennej Siuksow Oglala, dyrektor dydak-
tyczny College’u Lakotéow Oglala itp.), a tra-
dycyjna pozycja indianskiej kobiety o wysokim
statusie (zona i matka). Co wigcej, wszystkie
one moga zajmowac wazng pozycje, nie zwia-
zang z ich rola prokreacyjna bez pomniejsza-
nia swego statusu jako kobiety.

Mgzczyzni Oglaléow nie maja jednak takiej
prostej alternatywy. Ci, ktorzy zajmuja pozy-
cje o wysokim statusie, na przyktad w Radzie
Plemiennej, sa zazwyczaj krytykowani za za-
chowywanie si¢ jak biali ludzie, tzn. oskarza
sig ich o nieumiejgtnos¢ postugiwania si¢ swo-
im jezykiem (niezaleznie, czy to prawda, czy

tez nie), wykorzystywanie krewnych i przyja-
ciol, kradziez pienigdzy ze skarbca plemien-
nego, nielegalng sprzedaz ziemi,
defraudowanie funduszy rzadowych itd, pomi-
mo faktu, ze ich udzial w polityce plemiennej
moze przynosi¢ plemieniu korzysci. Co wig-
cej, w przeciwienstwie do kobiet, ktorych tra-
dycyjna rola kontynuowana jest przez caly
czas, istnieje stosunkowo niewiele w petni tra-
dycyjnych ofert dla mgzczyzn w nastgpstwie
kontaktow z Europejczykami. Wiele tradycyj-
nych, w gruncie rzeczy ekonomicznych, zadan
mgeskich zostato zastapione przez federalne pro-
gramy zapomogowe.

Powszechnie wiadomo, ze w trakcie rozwo-
ju rezerwatu, mezczyzni zostali pozbawieni
swych politycznych i ekonomicznych odpo-
wiedzialnosci, podczas gdy kobiety dalej funk-
cjonowatly jako zony i matki — co oznacza, ze
ich rola nie ulegta zmianie, albo ze zmienita
si¢ nieznacznie. Nie wszyscy z kolei wiedza,
ze wszelkie nowe stanowiska dla Indian —
utworzone na mocy Ustawy o Reorganizacji
Indian (Indian Reorganization Act) z 1934
roku, ktore obejmowaty administracyjna rad¢
plemienng, komisje porzadku i prawa, rady
edukacyjne, system sprawiedliwosci, a wre-
szcie wszystkie urzedy, ktore daty Oglalom
setki posad migdzy 1934 rokiem a dniem dzi-
siejszym — dostgpne byly w rownym stopniu
dla kobiet, jak i dla mezczyzn. Oczywiscie
mezczyzni zajmowali wigkszo$¢ posad w gwal-
townie rozwijajacej si¢ biurokracji (ktore
w znacznej mierze byly kontrolowane przez
rzad federalny), ale egalitarne stosunki, panu-
jace tradycyjnie migdzy mgzczyznami a kobie-
tami dalej dawaty o sobie zna¢ pod rzadami
nowej administracji, jak za dawnych dni polo-
wan na bizony.

Najwazniejsze zmiany nastapity w edukacji.
Do 1934 roku kobiety i mgzczyzni byli catko-
wicie oddzieleni poprzez szkoty misyjne, ta-
kie jak Misja Swigtego Rozanca w Pine Ridge,
zatozona w 1888 roku przez niemieckich je-
zuitow. Mgzczyzni uczyli si¢ rzemiosta — szew-
stwa, piekarnictwa, uprawy roli, mleczarstwa,
stolarki itp. Kobiety natomiast uczyly si¢ umie-
jetnoscei, ktore zdaniem dominujacego spote-
czenstwa powinny naby¢, tzn. gotowania,
szycia i prowadzenia gospodarstwa domowe-
g0, co pozwolitoby im doréwnaé do ideali-
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stycznego stereotypu euro-amerykanskiej
kobiecosci. Niektore z nich uczyty sig tez pi-
sania na maszynie i innych prac biurowych,
jeszcze inne otrzymywaty wyksztatcenie jako
pomoc pielegniarska. Wraz z Ustawa o Reor-
ganizacji Indian, ktéra czg$¢ decyzji o przy-
sztosci Indian przekazywata w regce
poszczegdlnych plemion, system edukacyjny
zostal nieco zliberalizowany w szkotach fede-
ralnych. Dziewczgta i chtopey uczyli sig tych
samych przedmiotow, cho¢ dziewczgta dzigki
tej nowej edukacji potaczonej z nauka prowa-
dzenia domu, nabieraty wigkszych kwalifika-
cji do objecia stanowisk administracyjnych niz
mezezyzni, ktorych wigkszo$é nigdy nie ze-
tkneta si¢ z dziedzing administracji, gdyz w ich
ksztatceniu nacisk ktadziono na prace fizycz-
ne. Mezczyzni wracali z federalnych szkot za-
wodowych do rezerwatu i odkrywali, Ze w ich
zawodach, jakich si¢ wyuczyli, bylo niewiele
ofert pracy, podczas gdy prace biurowe i do-
mowe byly zawsze dostgpne dla kobiet. W kon-
sekwencji, wspotczesne Indianki maja wigksze
aspiracje wzgledem swoich corek niz synow.

W tym miejscu chciatabym podkresli¢, ze
migdzy rokiem 1934 a dniem dzisiejszym,
w kulturze lakockiej zaszly istotne zmiany, kto-
re znalazty swe odbicie w roli pici i strukturze
spotecznej. Mezczyzni, ktorzy tradycyjnie mie-
li mniej ograniczen niz kobiety, systematycz-
nie byli pozbawiani niezaleznosci politycznej
i ekonomicznej. Dla kontrastu, kobiety, ktore
tradycyjnie mialy mniej swobod, uzyskiwaty
nowa niezaleznos¢, czgsciowo oparta na moz-
liwo$ciach edukacyjnych, co zaowocowalo
wigksza polityczna i ekonomiczna samodziel-
noscia. W dalszej czgsci mego artykutu cheg
pokazaé, w jaki sposob te stosunki uzewngtrz-
nily si¢ w tancu rytualnym.

TANECZNE SZALENSTWO

Rozpoczng od krotkiej historii tanca wojen-
nego, bedacego tematem moich badan.

Podczas gdy w naszym spoteczenstwie nowe
tance pojawiaja si¢ i znikaja, rzadko utrzymu-
jac popularnos$¢ dtuzej niz rok czy dwa, to
Indian Rownin ogarnglo taneczne szalenstwo,
ktore przetrwato z gora sto lat i nadal nie stra-

Tancerz z tradycyjnym czubem Tanca Trawy

cito swej atrakcyjnosci wsrod praktycznie
wszystkich plemion. Mowa o taficu zwanym
przez wigkszos¢ Tancem Trawy (Grass dance).

Taniec Trawy zapoczatkowany zostal w Ne-
brasce u Paunisow, cho¢ wérdd plemion Pot-
nocnych Réwnin zostat spopularyzowany
przez Omahow i Lakotow. Pierwotnie Paunisi
nazywali go [rushka, co odnosito sig¢ do cha-
rakterystycznego przybrania glowy, jakie no-
sili tancerze, zwanego ,,grzywa” lub ,,czubem”
(hair roach). W ttumaczeniu lrushka znaczy
,,stojac posrodku ogniska” i symbolizowato to
pojedyncze orle pioro, przymocowane do srod-
ka grzywy. Pioro reprezentowato mezczyzne,
a czerwone wlosie byto ptomieniem. To sym-
boliczne znaczenie zostalo wkrotce zapomnia-
ne, nawet pomimo tego, ze wszystkie plemiona
zachowaly przybranie glowy jako istotna czgs$¢
stroju Tanca Trawy.
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Pozniej tanca Paunisow nauczyli si¢ Oma-
howie, ktorzy dodali kilka wojowniczych tra-
dycji, w tym element swego tanca, w ktorym
przywiazywali do pasow warkocze splecionej
trawy — symbolizujace skalpy. Omahowie na-
uczyli tego tanca Oglalow. Niektorzy Lakoci
nazywaja go wigc tancem Omahow, natomiast
inni Tancem Trawy, od zwyczaju Omahow
przywiazywania trawy do pasow. Taniec byt
zatem znany Lakotom pod dwiema nazwami
Omaha Wacipi (Taniec Omahow) i Peji Migna-
ka Wacipi (Tancza z trawa wetknigta za pasy),
p6zniej skrocona do Tanca Trawy.

W uzupetnieniu do grzywy tancerze nosili
wroni pas, przypominajacy dawna turniurg
(crow bustle) oraz swistawki z orlej kosci. Ist-
nialo wiele skomplikowanych ceremonii, w kto-
rych pewni cztonkowie plemienia otrzymywali
prawo noszenia tych elementow stroju.

Pierwotnie taniec odbywat si¢ na jakimkol-
wiek ptaskim placu w obrgbie obozu, pdzniej
jednak wykonywano go wewnatrz specjalne-
go ogrodzenia z galezi w ksztatcie kota. Wo-
kot obozu szedt obwotywacz oglaszajac, ze
odbedzie si¢ Taniec Trawy i ze wszyscy ludzie
powinni zatozy¢ swe najlepsze stroje, poma-
lowac twarze i przygotowac sig¢ do tanca. Nie-
bawem zaczynali schodzi¢ si¢ tancerze, niosac
swoj beben, ktory umieszczali na ramie z czte-
rech palikow.

Gdy rozpoczynat si¢ $piew, cztonkowie ple-
mienia plci meskiej wystgpowali na §rodek pla-
cu i zaczynali si¢ poruszaé¢ krokami stylu
wolnego oraz kotysa¢ cialem do rytmu bgbna
i piesni. Nie ktadziono zbyt duzego nacisku na
fantazyjna pracg nog, wigkszos¢ ruchow wy-
konywaly ramiona i gtowa. Styl ten nazywa
si¢ czasami tancem wytwornym. W Oklaho-
mie styl ten zwany jest ,,taicem wyprostowa-
nym”. Mgzczyzni usitowali sprawi¢, aby piora
na ich przybraniach glowy (u Lakotow obec-
nie raczej dwa niz jedno) tanczyly i ,,sitowaty
si¢”, gdy akcentowali kroki, tanczac wokot
centrum placu zygzakowatymi liniami i maty-
mi krggami. Kobiety jedynie unosity si¢ w gore
iw dot wokot placu tanecznego. Gdy piesn zda-
wata si¢ dobiega¢ konca, bgben cicht na chwi-
l¢ i natychmiast zaczynat bi¢ od nowa. Wtedy
jeden mezczyzna, wybrany za swa wojowni-
czos¢, tanczyl solowo, co nazywano ,,ogonem”.

Wroni pas

Pomigdzy tancami ludzie rozdawali konie,
tyton i koce potrzebujacym. Dawali rzeczy
$piewakom, tak aby imiona dzielnych krew-
nych byly pamigtane w piesni.

Jednym z punktéw kulminacyjnych Tanca
Trawy byla uczta. Przewaznie zaczynala sig
wieczorem, ale zanim ludzie zjedli, odprawia-
ny byt specjalny taniec wokot kociotka z du-
szonym migsem psa. Po kilku modlitwach,
niektorzy tancerze tanczyli wokot kociotka,
a potem udawali, ze atakuja na migso, jakby to
byt wrog. Na zakonczenie, nabijali najlepsze
kawalki migsa na wiocznig i podawali je star-
szyznie plemienia. Nastgpnie wszyscy brali
udzial w uczcie przygotowane;j przez kobiety.

Cho¢ wiele symbolicznych aspektéw Tanca
Trawy uleglo juz zapomnieniu, wszystkie ple-
miona Rownin odprawiaja dzi$ ten taniec. Bio-
ra w nim udzial nawet plemiona spoza tego
regionu. Wielu nadal nazywa go Tancem Tra-
wy, cho¢ najbardziej popularng nazwa jest Ta-
niec Wojenny, mimo ze ani wcze$niej, ani
obecnie nie ma nic wspolnego z wojna.

Indianskie grupy taneczne, ktore jezdzity po
kraju i wystgpowaly jako lokalne atrakcje tu-
rystyczne, popularyzowaly Taniec Wojenny
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poza granicami rezerwatu. Jest to najczesciej
ogladany taniec na duzych indianskich $wig-
tach i niegdy$ tanczono go razem z Tancem
Stofica i innymi waznymi ceremoniami. W po-
rze zimowej Indianie czgsto zbieraja si¢ w za-
mknigtych salach gimnastycznych i halach
rekreacyjnych, gdzie tancza Taniec Wojenny
do podznej nocy.

Poniewaz taniec ten ma charakter indywi-
dualny, mozna wskazac kilka jego odmian, kto-
re przenikngly na obszar Potnocnych Réwnin.
Fantazyjna praca nog Indian z Oklahomy byta
popularna do pewnego stopnia w rezerwacie
Pine Ridge w potowie lat pig¢dziesiatych. Wol-
niejszy ,,stary” styl ciagle byt stosowany przez
starszych cztonkow plemienia. Inny popular-
ny styl, ktory dotart do Pine Ridge w latach
sze$édziesiatych jest czasem zwany stylem
Polocnym, czyli stylem Potnocnej Dakoty.
Styl ten cieszy si¢ szczegdlna popularnoscia
wsrod Mandanow, Arikarow i Gros Ventre, Kri
Roéwnin i Ojibwa oraz pétocnych plemion
Siuksow. Jego najwigksze skupisko znajduje
si¢ w stanie PoInocna Dakota i w prowincji Sa-
skatchewan.

Styl Pétnocny posiadal pewne cechy, ktore
nadawaty mu wytworny charakter, nawet dla
laika. Jego zwolennikami byto szczegdlnie
mtode pokolenie tancerzy, gtdéwnie nastolatki.
Nosili stroje, ktore blyszczaty od bogato wy-
szywanych koralikami mankietow, opasek na
rgee, ,,szelek” zwanych uprzgza, opasek na glo-
wy 1 innych akcesoriow. Koszule i spodnie
pokryte byty dtugimi tancuszkami fredzli, przy-
szytymi w trojkaty lub w ksztalcie literay ,,V”
i dhugimi tasiemkami zwisajacymi z tylnej czg-
$ci ich fartuszkow (z tego powodu sa czasem
okreslani jako tancerze tasiemkowi). Muzyka
stylu Ponocnego ma szczegdlnie wysoka to-
nacj¢ i kazda piesn jest wiele razy powtarza-
na, tak Ze tancerze pozostaja na placu przez
dtuzszy czas. Niektorzy z nich maja dtugie $wi-
stawki, ktorymi poswistuja nad glowami $pie-
wakow, dajac im do zrozumienia, ze chcg aby
nie przerywali piesni. Taniec jest czgsto proba
wytrzymalosci.

Praca nog i ruchy ciata sa bardzo widowi-
skowe. Tancerze sa zwinni i wysportowani,
maja styl rozluzniony i peten podskokow, przy-
pominajacy trochg taniec marionetki. Rzucaja
si¢ nagle, zmieniajac kierunek, w jednej chwi-

li przypadajac blisko ziemi, by zaraz wystrze-
lic w gorg. Czasami potrzasaja tutowiem czy
torsem w spazmatycznych drgawkach. Praca
nog jest mistrzowska, czasami wydaje sig, ze
zaraz si¢ potkna, upadna, ale to tylko chegé
utrzymania rytmu bgbna i pie$ni. Choreogra-
ficznie, taniec ma duza warto$¢ estetyczna,
nawet dla nie-indianskiego widza.

Taki wytrzymatosciowy taniec nadaje si¢
doskonale na konkursy. Nic wigc dziwnego, ze
wspotzawodnictwo w Tancu Wojennym stato
si¢ bardzo popularne w pdétnocnych rezerwa-
tach. Pod wptywem biatego cztowieka
i potudniowych plemion Réwnin z Oklahomy,
konkursy mozna napotka¢ we wszystkich re-
zerwatach. Tancerze pokonuja czgsto duze od-
legtosci, aby wzia¢ udziat w rezerwatowych
czy regionalnych zawodach. Zwycigzcy otrzy-
muja trofea, szarfy i nagrody pieni¢zne. Na-
grody w mniejszych konkursach wynosza
zaledwie kilka dolarow, jednakze na niektorych
wigkszych imprezach pierwsza nagroda moze
sigga¢ nawet tysiaca dolarow.

To wiasnie w tych odmianach Tanca Wojen-
nego mozna zaobserwowac zmiang pozycji
kobiet. Wyraznym zmianom w strojach, szcze-
g6lnie wérod meskich tancerzy, towarzyszy
zmiana uktadow choreograficznych, krokow
tanecznych i wykorzystania przestrzeni obrzg-
dowej wsrod zenskich odtworczyn.

ZMIANA STROJOW

Oczywiscie, juz od samego poczatku okre-
su rezerwatowego w ostatnim ¢wieréwieczu
XIX stulecia zachodzity pewne zmiany w stro-
jach zarowno meskich, jak i1 zenskich. Pigkne
suknie z migkko wyprawionej skory, podob-
nie jak suknie zrobione z niebieskiego sukna
i ozdobione zebami tosia oraz muszelkami zo-
staty wkrotce zastapione przez bawetniane lub
wetniane suknie o kroju takim, jaki nosity bia-
e kobiety w tych czasach. Codzienne trady-
cyjne stroje kobiet zamknigto w szafkach
i skrytkach, wyciagajac je jedynie na specjal-
ne okazje, na tance i parady. Stroje mgzczyzn
takze ulegly zmianom, od stroju tanecznego
z odstonigtymi nogami i klatka piersiowa z naj-
wezesniejszego okresu rezerwatowego, do ty-
powego stroju z przetomu wiekow, w ktorym
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ciato skrzgtnie przykryto kostiumem z dlugiej
barwionej bielizny albo pozniej, kupowanymi
w sklepach spodniami i koszulami. Czg$cia
integralng pozostata podstawowa grzywa
z ogonem pior i paciorkami.

A zatem, od poczatku okresu rezerwatowe-
go az do poznych lat czterdziestych i wcze-
snych pigédziesiatych XX wieku, zaszty
zmiany, ale w zaden sposoéb tak nie drastycz-
nie jak te, ktore miaty dopiero nastapic. Gtow-
na zmiana w tym okresie zaszta w stroju
mezcezyzn, a nie w uktadach choreograficznych
ani krokach tanecznych dla mgzczyzn i kobiet.

W tabeli obok zanalizowatam korelacje mig-
dzy okresami historycznymi, strojami mez-
czyzn i kobiet, stylami tanca i uktadami
choreograficznymi. Okreséw tych nie nalezy
traktowaé jako bezwzglednie obowiazujace,
ale raczej jako wyznaczniki historyczne, od-
noszace si¢ do ogoélnych okresow, ktore
wystepowaty niejednolicie w roznych rezerwa-
tach. Rozumiem przez to, ze wydarzenia z Pine
Ridge w latach pigcdziesiatych, mogly miec
miejsce, na przyktad, w pobliskim Standing
Rock dopiero po uptywie kilku badz kilkuna-
stu lat.

Konieczne jest podanie definicji niektorych
terminow z tabeli. W kolumnie STROJ, ,Tra-
dycyjny Siuks” odnosi sig do strojow popular-
nych na poczatku okresu rezerwatowego,
obejmujace grzywe, przepaske biodrowa, wro-
ni pas, mokasyny, pancerzyki, bransolety fu-
trzane lub metalowe na rece i nadgarski oraz
dzwonki noszone wokot kostek, pod kolanami
lub zwisajace od bioder po kostki; a takze po-
faczenie kilku tych elementéw lub wszystkich
razem. Rozszerzeniem tego typowego stroju
byty tak zwane ,,stroje wodzowskie”, pidropu-
sze oraz koszule i legginy z migkkiej skory,
noszone przez starszych i wybitniejszych tan-
cerzy. Na przetomie stulecia skape stroje zo-
staly zastapione przez dtuga bielizng, barwiona
w rozne delikatne kolory i kupowane w skle-
pach spodnie i koszule. Oczywiscie byly to re-
zultaty nowo otrzymanych dobr. Stad mamy
fotografie z tego okresu, pokazujace roznorod-
ne style strojow, wystepujace razem. W latach
czterdziestych jednakze dtuga bielizna znika
i wigkszo$¢ tancerzy nosi spodnie i koszule pod
drogim przykryciem z paciorkow.

Stréj ,,Oklahomskie Pioro” zawierat znacz-
nie bardziej jaskrawe ozdoby z pior, z harmo-
nizujacymi ze soba pgkami pidr na karku
i plecach oraz czasami z grzywa. Wielu sadzi-
o, ze byly one najlepszym odpowiednikiem
prawdziwych” strojow tanecznych. W istocie,
trend w oklahomskim stroju i towarzyszacy mu
fantazyjny taniec, szybsze pies$ni i konkursy
zostaly prawdopodobnie wprawione w wigk-
szy ruch przez fakt, ze we wezesnych latach
pigédziesiatych kolekcjonerzy miotali si¢ po
rezerwacie Pine Ridge, kupujac stroje bedace
jeszcze na plecach tancerzy.

Styl ,,Polnocna Dakota”, ktory preferowat
oryginalny, ,trzgsacy” styl tanca, sktadat sig
ze zwyktej grzywy, ale brakto ogona z pior.
Zamiast tego dominowaty spodnie i koszule
z materiatu, krotkie kamizelki ozdobione fredz-
lami. Tancerze zamiast mokasyndéw nosili te-
nis6wki, a zamiast pior w swoich grzywach
mieli czgsto ,,piéro” zrobione z drutu i samo-
chodowej sprezyny dtawika, do ktorej przy-
wiagzywane byty puchy.

»Nowy Siuks” z lat siedemdziesiatych byt
w duzym stopniu mieszanka Oklahomy, Pot-
nocnej Dakoty i ,,Tradycyjny Siuks”, ale stro-
je byly znacznie lepiej uszyte niz pozostate.
»Nowy Siuks” doskonale nadawat si¢ na kon-
kursy taneczne, tancerze byli dostownie obta-
dowani zharmonizowang turniura zwienczona
pidrami grzbietowymi, kotnierzem ozdobio-
nym paciorkami i dlugimi opaskami ze skory
owcy.

W latach osiemdziesiatych nastapit nawr6t
do stroju ,, Tradycyjny Siuks” z przelomu wie-
kow z pewnymi modyfikacjami kolorystycz-
nymi, ktore przeczyly faktowi, ze sa to lata
osiemdziesiate, a nie rok 1910. Najbardziej
wyrozniajacy byt fakt, ze tancerze trzymali
proporce, tuki i strzaty, tomahawki i inne
przedmioty, ktore bardziej pasowaty do weze-
$niejszego okresu.

U kobiet, stroj ,,Tradycyjny Siuks” byt jed-
noznaczny prawie w typowa suknia z migkkiej
skory, mokasynami, legginami, warkoczami
i kocem lub szalem, ktory noszono podczas tan-
ca. Dodatkowo kobiety nosily poszukiwane
suknie z granatowego sukna, niektore ozdobio-
ne zgbami losia, inne z grubymi karczkami
z muszli. Wlosy byty zaplecione i zwiazane
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Stro;j:
Styl tanca:
Uktad tanca:

Stro;j:
Styl tanca:
Uktad tanca:

Stréj:
Styl tanca:
Forma tanca:

Stro;j:
Styl tanca:
Uktad tanca:

Stroj:

Styl tanca:
Uktad tanca:

Stroj:

Styl tanca:
Uktad tanca:

OKRES HISTORYCZNY

od powstania rezerwatéw do roku 1940

Mezczyzni:

Tradycyjny Siuks

wyprostowany

dowolny, kierunek przeciwny do ruchu wska-
z6wek zegara; wokét cen tralnego stupa

LATA PIECDZIESIATE

Oklahomskie Piéro

fantazyjny

dowolny, kierunek przeciwny do ruchu
wskazéwek zegara

LATA SZESCDZIESIATE

Potnocna Dakota

Jrzesacy”

dowolna, kierunek przeciwny do ruchu
wskazéwek zegara

LATA SIEDEMDZIESIATE
Nowy Siuks i Tradycyjny Siuks
fantazyjny i wyprostowany

dowolny, kierunek przeciwny do ruchu
wskazéwek zegara

LATA OSIEMDZIESIATE
Tradycyjny Siuks
wyprostowany

dowolny, kierunek przeciwny do ruchu
wskazéwek zegara

LATA DZIEWIECDZIESIATE
(opracowane przez redakcje)

Tradycyjny Siuks i Nowy Siuks

wyprostowany i fantazyjny
dowolny, kierunek przeciwny do ruchu
wskazéwek zegara

Kobiety:

Tradycyjny Siuks
Lpodrygiwany”
w miejscu na obrzezu placu

Tradycyjny Siuks

chodzony

zgodnie z ruchem wskazéwek ze-
gara na obrzezu placu

Tradycyjny Siuks i P6in. Dakota
chodzony i fantazyjny

zgodnie z ruchem wskazowek ze-
gara; wokot centralnego stupa

Tradycyjny Siuks i P6in. Dakota
chodzony i fantazyjny

zgodnie z ruchem wskazowek ze-
gara; pomiedzy mezczyznami

Tradycyjny Siuks, Poin. Dakota

i ,dzwonkowe suknie”

chodzony, fantazyjny i podrygiwany
zgodnie z ruchem wskazéwek ze-
gara; pomiedzy mezczyznami
i w miejscu na obrzezu placu

Tradycyjny Siuks, Poin. Dakota

i ,dzwonkowe suknie”

chodzony, fantazyjny i podrygiwany
zgodnie z ruchem wskazowek
zegara; pomiedzy mezczyznami
i w miejscu na obrzezu placu

Zmiany strojow, styléw tanca i uktadéw choreograficznych na przestrzeni lat
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pasami z paciorkow lub kolcow jezozwierza,
ale nigdy nie noszono przepasek na glowy.
Czasami czg$¢ wlosow tancerek byta pomalo-
wana. Styl tradycyjny przetrwat dekadg, cza-
sem bedac wzbogacanym o to, co akurat byto
w modzie. W latach sze$¢dziesiatych kobiety
ogarngto to samo szalenstwo ,,Pétnocnej Da-
koty” i odtad zaczgly one nosi¢ suknie z mini
spddniczkami, wysokie buty ,,Crow” i chuste.
Cho¢ noszenie chust zawsze przystugiwato ko-
bietom tanczacym w ,.cywilnym” stroju, stroj
,Ponocnej Dakoty” obejmowal fantazyjna
chustg, ktora poruszano rekoma, gdy tancerki
krecity si¢ wkoto, co dodawato wdzigku ich
ruchom. W latach osiemdziesiatych, pod
wzgledem akcesoriow wyszywanych pacior-
kami, stroje staty sig jeszcze bardziej fantazyj-
ne, wzbogacone o opaski na glowy i suto
wyszywane paciorkami karczki, przypomina-
jace styl Apaczek, ale z wyraznymi wzorami
Rownin. W tym samym czasie dal si¢ odczu¢
inny wplyw na stroje, tym razem z Rownin
kanadyjskich, pod postacia sukni ,,dzwonko-
wej”, sukni z materiatu siggajacej potowy tyd-
ki i pokrytej rzgdami blaszanych dzwonkow,
z ktorych czgs$¢ zrobiona byta z blaszanych ta-
bakierek, ktore miaty wybijane wzory. Gdy
kobiety tanczyly, suknie dzwonity glo$no
W rytm piesni.

ROZNORODNOSC
TANECZNYCH STYLOW

W tym miejscu nalezy zdefiniowac niektore
terminy, ktorych uzytam do opisania krokow
tanecznych.

U mgzczyzn wyrdzniam: ,,wyprostowany”’
taniec, fantazyjny taniec oklahomski, ,,trzgsa-
cy” taniec potnocnodakocki i fantazyjny taniec
,.Nowy Siuks”. Wszystkie te terminy sa lub
byly uzywane przez samych Indian do opisa-
nia krokow tanecznych i styli, i wigkszo$¢
z nich najwyrazniej nosi nazwy od regionow,
w ktorych zostaty zapoczatkowane.

Taniec ,,wyprostowany”, zwany tez na Pot-
nocnych Réwninach tancem ,,tradycyjnym”,
jest typem powsciagliwego, petnego dostojen-
stwa tafnca zaréwno dla mezczyzn, jak i ko-
biet, w ktorym tancerze zasadniczo wykonuja
stylizowany marsz do rytmu pie$ni i bgbna

z matymi zmianami. Jest to styl pierwotnego
Tanca Trawy.

Oklahomski taniec ,,fantazyjny” zostat za-
poczatkowany gtownie wsrod plemion zacho-
dniej i srodkowej Oklahomy — Komanczow,
Kiowa, Potudniowych Szejenéw i Potudnio-
wych Arapaho, a kroki taneczne zostaly
uksztattowane prawie wytacznie na konkursach
oklahomskiego tanca fantazyjnego. Tempo
tych tancow jest szczegolnie szybkie a tance-
rze koncentruja si¢ na szybkiej i gwaltowne;j
pracy nog, ktorej czasem towarzysza nagte rzu-
ty, skrety i zwroty. Podczas konkursow, tance-
rze moga tez wykonywac salta i inne bardziej
akrobatyczne manewry, cho¢ w tego typu tan-
cach brata udzial minimalna ilo$¢ mtodych
kobiet, zawsze ubranych w mgskie stroje; ta-
niec fantazyjny jest z zasady przeznaczony dla
mlodych megzczyzn.

Styl ,,Potnocna Dakota” to pod wieloma
wzgledami tradycyjny styl Potnocnych Row-
nin tancerzy z Kanady i P6inocnej Dakoty.
Obok wspomnianych odrgbnych strojow
z fredzlami, tancerze uzywali catego ciata do
stworzenia niepowtarzalnych krokow, w ktorych
duzo potrzasano ramionami i biodrami oraz
stosowano sztuczke ,,potknigcia”, ktora dawa-
ta chwilowe wrazenie utraty rownowagi przez
tancerza.

Fantazyjny taniec ,,Nowy Siuks” jest pota-
czeniem stylu fantazyjnego oklahomskiego,
potnocnego potrzasania i przyspieszonej
wersji tradycyjnego tanca wyprostowanego.
,»Nowy Siuks” stat si¢ ostatnio bardzo popu-
larny w Oklahomie, a takze w najdalszych
krancach Pétnocnych Rownin.

Podobnie jak w przypadku stylu oklahom-
skiego, styl ,,P6Inocna Dakota” i,,Nowy Siuks”
ciagle sa gtdwnie wykorzystywane przez mez-
czyzn. Jednakze istnieje tez taniec, ktory cie-
szy si¢ coraz wigksza popularnosciag wérod
mtodych kobiet, a ktory takze przybyt z Pot-
nocnej Dakoty i Kanady. W tym fantazyjnym
tancu dla kobiet, kroki przypominaja nieco zto-
zone kroki stylow fantazyjnych Oklahomy
i Potnocnej Dakoty dla mezczyzn, ale sa nie-
zbyt dopracowane.

Wyjatkowy dla tradycyjnego stylu tancerek
jest krok ,,hop”, ,,dyg” lub ,,skok”, w ktorym
kobieta tanczy w miejscu, obracajac si¢ deli-
katnie najpierw w jedna strong, a potem w dru-
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Rys. A. Od powstania rezerwatow
do lat czterdziestych XX w.

Rys. D. Lata siedemdziesigte

ga, ale nigdy nie rusza si¢ ze swego miejsca.
Uwaza sig to za najstarszy i najbardziej ,.tra-
dycyjny” kobiecy krok taneczny, zwigzany
z pierwotnym Taficem Trawy.

Jest oczywiste, ze pomigdzy ustanowieniem
rezerwatow a czasami wspotczesnymi, stroje
mezczyzn i kroki taneczne zmienialy sig pra-
wie co roku, ale ich uktady choreograficzne
pozostaly niezmienione. Z drugiej strony, stroje
kobiet w ogdle rzadko si¢ zmienialy przez ten
czas, za to zdobyly wigksza swobodg w dobo-
rze krokow tanecznych i poruszaniu si¢ w obrg-
bie placu tanecznego.

Po omowieniu ciaglosci i zmian w strojach
i stylach tanecznych od Oklahomy do Pétnoc-
nej Dakoty, chcialabym doktadniej zbadaé po-

Rys. E. Lata osiemdziesiate

wigzanie roli plci i struktury spotecznej, tak
jak sa symbolicznie wyrazane w zroznicowa-
nym wykorzystaniu przestrzeni rytualne;j.

W powyzszych rysunkach ,,0” oznacza ko-
biety, a ,,X” mgzczyzn. Strzatki pokazuja kie-
runek ruchu na placu tanecznym. Na rysunku
A — okres od ustanowienia rezerwatow do
konca lat czterdziestych — widzimy kobiety
ulokowane wokot obrzeza placu tanecznego,
podczas gdy mezczyzni tancza w kierunku
przeciwnym do ruchu wskazoéwek zegara, wo-
kot centralnego stupa. 1 jedni, i drudzy wy-
konuja kroki ,wyprostowane”, tak jak
tanczono w pierwotnym Tancu Trawy; za-
réwno mezczyzni, jak i kobiety nosza ,.trady-
cyjne” stroje.
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Rysunek B — okres, ktory w istocie naprawdg
jest zauwazalny od okoto 1935 roku — poka-
zuje pierwsza radykalng zmiang w zachowa-
niu kobiet. Podczas gdy mezczyzni dalej tancza
w kierunku przeciwnym do ruchu wskazowek
zegara, tak jak w poprzednim okresie, kobiety
zaczely si¢ przemieszcza¢ w kierunku przeciw-
nym w stylu tafica wyprostowanego. Dalej jed-
nakze zachowuja swoja podrzedna pozycje
wokot obrzeza.

Na rysunku C dostrzegamy jeszcze bardziej
znaczaca zmiang w zajmowaniu przestrzeni
rytualnej przez kobiety. One nie tylko poru-
szaja si¢ W swym wyprostowanym stylu tanecz-
nym, ale przesungly si¢ ze swej pozycji na
obrzezu i teraz tancza pomigdzy centralnym
stupem a mgzczyznami. W efekcie mgzczyzni
dalej zachowuja swoj pierwotny uktad chore-
ograficzny, ale zostali lekko zepchnigci w kie-
runku obrzeza placu tanecznego.

Na rysunku D kobiety zmieszaly si¢ z mgz-
czyznami, ktorzy dalej tancza w kierunku prze-
ciwnym do ruchu wskazoéwek zegara, ale teraz
¢zg$¢ z nich znajduje sig blizej stupa, a czgs¢
blizej obrzeza placu, podczas gdy kobiety tan-
cza w kierunku zgodnym ze wskazéwkami
zegara pomigdzy nimi. Co ciekawe, lata sie-
demdziesiate byly najbardziej destrukcyjne
w rezerwacie Pine Ridge. Byla to dekada,
w ktorej Ruch Indian Amerykanskich (AIM)
zajat Wounded Knee. Niektorzy przedstawicie-
le starszego pokolenia okreslali sytuacjg w Pine
Ridge nazwa pewnego dania, mianowicie zupy
jagodowej, na ktora sktada si¢ kompozycja roz-
nych dzikich owocow wymieszanych z cu-
krem, woda i maka, zwana wojapi. Wojapi
znaczy dostownie ,,wszystko pomieszane”.

Na rysunku E, ktory przedstawia okres obe-
cny, widzimy mezczyzn, dalej posuwajacych sig
w swym pierwotnym kierunku, ale kobiety zaj-
muja teraz dwie pozycje: dalej tancza pomigdzy
mgzczyznami, jak pokazano narys. D, ale takze
wrocily na obrzeze, gdzie wykonuja stary ska-
czacy krok pierwotnego Tanca Trawy.

PODSUMOWANIE

Uwazam, ze obserwujemy, jak rytualne
przedstawienie moze postuzy¢ do wyrazenia
dos¢ powszechnego zjawiska, a szczegolnie

stosunkow pomigdzy ptciami, podobnie jak sto-
sunkow migdzy wigkszymi spotecznos$ciami
a — w tym przypadku — Oglalami. Co zatem
oznaczaja te symbole manifestowane w stro-
jach tanecznych, krokach i uktadach choreo-
graficznych, jak i odmiennym uzyciu przes-
trzeni obrzedowej przez me¢zczyzn i kobiety?
Chciatabym zaproponowac¢, na zasadzie pod-
sumowania, kilka propozycji, ktore tacza te
symbole z federalnymi programami i naciska-
mi rzadu Stanéw Zjednoczonych, a do pew-
nego stopnia takze i innych plemion, ktdre
oddziatywaty na Oglaléw przez ostatnie sto
lat okresu rezerwatowego.

Przede wszystkim twierdzg, ze wszystkie
naprawdg istotne zmiany zaszlty w rezultacie
wplywow z zewnatrz. Stad pomigdzy ustano-
wieniem rezerwatow a koncem lat czterdzie-
stych odnotowujemy stosunkowo niewiele
zmian; nie wystgpuja one w uktadach choreo-
graficznych mezczyzn i kobiet, w krokach ta-
necznych, nie ma ich takze w podrzednym
wykorzystaniu przestrzeni obrzgdowej przez
kobiety oraz w ich stroju. Stroj meski zmienia
si¢ bardziej z powodu zuzycia anizeli $wiado-
mego wprowadzania innowacji i zapewne dla-
tego coraz wigcej ubran biatych uzywanych jest
jako kostium taneczny (dluga bielizna), pod-
czas gdy kobiety nosza swoje najlepsze stroje,
co znaczy, ze we wezesnym okresie rezerwa-
towym nie istnieje jeszcze co$ takiego jak ko-
stium kobiecy. Mimo to, rezerwat stanowi
system zamknigty. Indianom nie wolno
podrézowac bez zezwolenia i stad niewiele
wiedza o otaczajacym ich $wiecie.

Poniewaz Oglalom odebrano wolno$¢ poli-
tyczna i ekonomiczna, nie maja dostownie nic
do roboty. Czas spedzaja na wykonywaniu
skomplikowanych 0zdob z paciorkow i kolcow
jezozwierza; wielki rozkwit stroju do tanca tra-
dycyjnego ma wige miejsce nie przed okresem
rezerwatowym, ale w jego najwczes- niejszej
fazie, kiedy to robienie strojow stato si¢ naj-
wazniejszym zajeciem. Choc toczyta sig [ woj-
na $wiatowa, nie wywarla jednak takiego
wptywu na Oglalow i innych Indian, jak II
wojna, za wyjatkiem gwarancji przetrwania
pewnych instytucji wojowniczych, ktore orga-
nizuja obecnie imprezy rocznicowe dla indian-
skich weteranow. Nie daje si¢ jeszcze odczud
swoisty rodzaj mobilnosci, jaki stanal otworem
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przed Indianami w rezultacie Il wojny $wia-
towej. Z matymi wyjatkami, jedynymi ludzmi
z zewnatrz, ktorych Oglalowie znaja i rozumie-
ja, sa biali.

W latach pigcédziesiatych jednak, gdy na
horyzoncie pojawia si¢ pierwsza radykalna
zmiana, jest to w gruncie rzeczy zmiana przy-
niesiona przez innych Indian — Indian oklahom-
skich raczej niz przez biatych. Rezerwat Pine
Ridge zalata ta odnowiona forma tradycyjne-
go tanca Omahow. Fantazyjne tance, stroje
i nowa ruchliwos¢, na ktora pozwolono kobie-
tom sa mozliwe do zaakceptowania, bowiem
jest to indianskie. Czg¢$ciowo byly one mozli-
we do osiagnigcia dzigki I wojnie $wiatowej
i wynikajacej z nich ruchliwosci, rozwojowi
transportu 1 kontaktom, a Indianie zaczynaja
odwiedza¢ innych Indian w innych rezerwa-
tach i zaznajamiaja si¢ z nowymi ideami, kto-
re da si¢ zaakceptowac, bo sg indianskie.

Raz otwarci na ideg zmiany kultury opartej
na tym, co robia inni Indianie, Oglalowie sa
odpowiedzialni za eksperymentowanie z in-
nymi stylami. W latach szes¢dziesiatych wpty-
wy oklahomskie zostaja odrzucone na rzecz
tafca stylu Poinocnego, gtownie dlatego, ze
sily zewngtrzne pochodza bardziej z innych
rezerwatow lakockich niz od innych ,,obcych”
Indian, takich jak tych z Oklahomy. Przede
wszystkim wigkszo$¢ propagatorow stylu
Potnocnego to Lakoci, mowiacy tym samym
jezykiem i majacy podobna historig i kulturg
do Oglalow.

Jednak w latach sze$¢dziesiatych miato miej-
sce co$ znacznie wazniejszego. Te same ruchy
praw spotecznych, ktore dotkngty Murzynoéw
i Latynosow, nie omingly tez Indian. Rezultat
byt taki, ze Indianie amerykanscy zazadali, by
uznano ich nie tylko za Indian, ale za czton-
kow odrgbnych grup plemiennych. Styl Pol-
nocny, jesli miat mie¢ jakie$ innowacje w Pine
Ridge i innych rezerwatach lakockich, byt bar-
dziej zwiazany z kultura Oglalow niz z tzw.
,,pan-indianska” kultura Potudniowych Rownin.
Podobnie jak w przypadku adopcji oklahom-
skich stylow taneczych w latach pigcdziesia-
tych, kobiety Oglala, wzorem mgzczyzn,
adoptowaty niektore style fantazyjnego tanca
Potnocnej Dakoty.

Pod koniec lat szes¢dziesiatych utworzono
Ruch Indian Amerykanskich, aktywna poli-

tycznie organizacjg, usitujaca broni¢ praw In-
dian. Mamy tez wspolnotowe college w re-
zerwatach oraz dwujgzyczne i inne programy
edukacyjne, rozwijane czg$ciowo po to, aby
wyj$¢ na przeciw zadaniom lepszego zrozu-
mienia ,,plemienizmu” niz indianizmu. Nic
dziwnego, ze w latach siedemdziesiatych obser-
wujemy rozwdj stylu ,,Nowy Siuks” w rezer-
wacie Pine Ridge, ktory w istocie wykorzystuje
to, co uwaza si¢ za najlepsze we wczesniej-
szych stylach tanecznych oklahomskich i Po-
Inocnej Dakoty i ponownie przetwarza w co$,
co uwaza si¢ za wytacznie ,,Siuks”. Co cieka-
we, styl ten zaczyna wptywac na tancerzy okla-
homskich w Oklahomie — miejscu, w ktorym
do tego czasu tancerze z Polnocy nie byli szcze-
g0lnie mile widziani. Ale jednocze$nie moze-
my zasugerowac, ze proces adaptowania tego,
co indianskie, jest silniejszy od adoptowania
tego, co pochodzi od bialych i rownolegle in-
nowacje maja miejsce w innych rezerwatach
i indianskich osrodkach miejskich w tym sa-
mym czasie, co w rezerwacie Pine Ridge.
Oczywiscie Taniec Wojenny jest doskona-
ta przestrzenia rytualna do przedstawienia
symbolicznych uregulowan stosunkow spo-
tecznych, ktore dla Indian sa prawdziwe i pet-
ne znaczenia. Po pierwsze, Taniec Wojenny
jest wydarzeniem publicznym, otwartym dla
wszystkich, Indian i biatych. Jako takie moze
stuzy¢ jako forum dla kontynuacji i zmiany.
Po drugie, jest to przestrzen $wiecka, a nie
religijna i stad utatwia wymiang idei kilku
plemion, w tym ich stylow tanca i stroju,
bez ryzyka pogwalcenia doktryny religijnej
w odrebnej naturze plemiennej, co bytoby nie-
uniknione w przypadku ceremonii religijne;j.
Taniec Wojenny w kontekscie powwow jest
indianski i bezpieczny. Wreszcie, rytualne
przedstawienie stwarza duzy margines swo-
body: pozwala ludziom wykonywacé na obrzg-
dowej przestrzeni te rzeczy, ktore nie sa
wygodne w zyciu codziennym, a nowo naby-
te przywileje sa nie tylko wspomagane, ale
i promowane, za$ ich poglady awansowane w
tej publicznej manifestacji rownosci: kobiety
odgrywaja w Tancu Wojennym nie tylko hi-
stori¢ swych stosunkow z mgzczyznami, ale
takze sukces w objgciu sporej czgsci rezer-
watowych posad administracyjnych.
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Pytanie, ktorego si¢ spodziewam brzmi, je-
zeli tak dobrze funkcjonuje to u Oglalow
w Pine Ridge i innych rezerwatach lakockich,
moze istnieja i inne symbole roli pici i struktur
spotecznych, odgrywane w $wieckiej prze-
strzeni obrzedowej?

Jesli spojrze¢ z jednej strony na stosunki
Indianie — biali, a z drugiej na m¢zczyzni — ko-
biety w roéznych spoteczno$ciach indianskich,
uwazam, ze mozna zaryzykowac stwierdzenie,
iz stosunki te odgrywane sa na rozne sposoby,
w zalezno$ci od stopnia zagrozenia wpltywow
zewngtrznych na zycie tradycyjne. Im bardziej
spoteczenstwo jest zagrozone przez innych,
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ZROB TO SAM

CHUSTA NA POWWOW
(i nie tylko)

Kazdy kto byt napowwow lub widziat film albo
fotografie z tej ceremonii, na pewno zauwazyt
pickne damskie chusty z dlugimi fredzlami. Jest
to podstawowa czgs$¢ stroju kobiety, bioracej
udziat w powwow. By czu¢ si¢ dobrze na pla-
cu tanecznym nie potrzebuje pelnego stroju,
wystarczy jej chusta. Poza tym chusta daje jej
trochg ciepta w chtodne wieczory, gdy usia-

dzie sobie na tawie lub sktadanym krzesle za
swoimi ukochanymi megzczyznami. Czgsto
chusty takie sa swego rodzaju odznakami
cztonkowskimi wielu kobiecych stowarzyszen.

Na chustg nadaja si¢ doskonale materiaty
z welny, nie marszczace si¢ i wygodne w uzy-
ciu. Niekiedy jest to flanela. Bardzo popularne
sa chusty kolorowe, czasami fantazyjnie ozdo-
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bione brokatem. Rozmiary chust roznia si¢
zaleznie od upodoban kobiety, no i od produ-
centa. Przecigtne rozmiary to 152 x 178 cm lub
142 x 157 cm. Krawedz chusty zawija sig i ob-
szywa dokota 1,5 cm od brzegu. Do tego miej-
sca przymocowane zostang fredzle, na ktore
najlepiej nadaja si¢ réznego rodzaju ozdobne
sznurki. Kupuje sig je w pasmanteriach. Mozna
uzy¢ sznurkow okragltych lub ptaskich. Okra-
gle fredzle nazywa sig po prostu ,,okragtymi”, a
ptaskie — ,,sznurowadtami”. Najlepsze sa dtu-
gie fredzle, bo wtedy kazdy ruch kobiety, ktora
nosi chuste, staje si¢ lepiej widoczny. Dlugosé¢
fredzli wynosi zwykle 35-50 cm.

Aby otrzymac fredzle dtugosci ok. 40 cm
musimy uciaé¢ sznurek na dlugosé ok. 90 cm.
Dodatkowe centymetry przypadaja na wezet.
Wigksza ilo$¢ sznurka potrzebnego na fredzle
obcina si¢ w nastgpujacy sposob: sztywna
tekturg dtugosci fredzla owijamy sznurkiem
tyle razy, ile potrzebnych jest nam fredzli. Poz-
niej przecinamy wszystkie sznurki w jednym
miejscu.

Odstepy migdzy fredzlami sg rézne, wyno-
sza one 0od 0,5 - 1,2 cm. Uzywajac igly z wiel-
kim oczkiem przewlekamy przez materiat
sznurki, pojedynczo lub podwojnie. Nastgpnie
wigzemy je razem, aby wezet znajdowat sig
poza materiatem, zaciskajac go na tyle mocno
by sig nie rozwiazat. I tak po kolei dookota chu-
sty. Pozniej zwiesi¢ swobodnie na krawedzi
stotu 1 rowno przyciac.

Bardzo tadnie wygladaja réoznego rodzaju
kolorowe dodatki. I tak np. do fredzli dodaje
si¢ duze korale typu ,,pony” lub ,,aurora bore-
alis”. Przed zwiazaniem naktada si¢ pojedyn-
cze koraliki. Bardzo pigknie wygladaja fredzle
podwdjnie wiazane (zob. rysunek). Wymaga
to trochg pracy, ale efekt jest wspaniaty. Nie-
ktore ze starych jedwabnych chust maja nawet
po 15 wezetkow na fredzlu, co daje im wyglad
swoistej siatki.d

NiedZwiedz
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JOANNE SHENANDOAH
Piekno przekazywane gtosem

Joanne Shenandoah jest Irokezka Oneida z kla-
nu Wilka. Obecnie mieszka doktadnie w tym
samym miejscu, gdzie niegdys$ zyt Shenando-
ah, wodz Irokezow w czasie Wojny Rewolu-
cyjnej, wspotzatozyciel Hamilton College
i bliski przyjaciel Jerzego Waszyngtona. Joan-
ne jest bezposrednim potomkiem wodza.

Pochodzi z muzykalnej rodziny. Jej ojciec
Clifford Shenandoah, byt znanym nowojorskim
gitarzysta jazzowym i cztonkiem Rady Wo-
dzoéw Narodu Onondaga. Maisie Shenandoah
— matka Joanne, rowniez doskonale grajaca na
gitarze, zajmuje si¢ zawodowo rgkodzietem
i jest matka klanowa Narodu Oneida. W dzie-
cinstwie zachgcano Joanne do ksztalcenia $pie-
wu i nauki gry na fortepianie, klarnecie, flecie,
gitarze i cello.

Poniewaz cala jej rodzina zyta wedtug trady-
cyjnego irokeskiego kalendarza, Joanne miala
okazj¢ poznac niezliczona ilo$¢ piesni, ktore to-
warzysza tancom — integralnej czgsci zycia One-
idéw. Nadano jej tez stare imig¢ Tekaiawahwah,
co znaczy dostownie ,,Ta, ktora $piewa”.

Echa, zaréwno tradycyjnej irokeskiej, jak
i wspotczesnej muzyki sa styszalne w wigk-
szosci jej nagran. W ostatnich latach zaczgla
rowniez komponowa¢ muzyke do filmow
(Przystanek Alaska, How the West Was Lost
i War Against the Indians) tworzac rownocze-
$nie niekomercyjna korporacjg na rzecz zacho-
wania irokeskiej muzyki i tanca.

Przez wiele lat Joanne pracowata w Wa-
szyngtonie jako informatyk. Spiewata przy
okazji wesel lub spotkan, cho¢ do momentu
wystepu z Floydem Westermanem i Petem Se-
egerem na specjalnym koncercie dla ,,Akwe-
sasne Notes” w 1986 roku nie my$lata
powaznie o rozpoczgeiu kariery muzycznej.
Dopiero w 1991 roku Joanne zdecydowata si¢
catkowicie poswigci¢ si¢ muzyce. Od tej pory
odnosi na tym polu wielkie sukcesy.

Spedzajac czas w towarzystwie irokeskiej
starszyzny Joanne odkryta w opowiesciach sta-
rych ludzi ogromna inspiracj¢ do wielu ze swych
pie$ni. Wizja artystyczna Joanne wyniosta na
pierwszy plan kwestie spoteczne. Artystka na-
grywa w Niemczech, Francji i Anglii — w lipcu
1991 jej piosenka ,,Nature Dance” zdobyta
w Niemczech tytul nagrania miesiaca.

Obecnie Joanne Shenandoah ma na swym
koncie kilka bardzo popularnych ptyt. Jest jed-
nym z wykonawcow na ptycie Oyate, wypro-
dukowanej w Paryzu przez Tony’ego Hymasa
dla NATO Records — wytworni, dla ktorej na-
grywaja znani europejscy muzycy tacy jak Jeff
Beck czy Tony Coe. W 1989 wydany zostat
przez wytwornig¢ Canyon Records jej debiu-
tancki album Joanne Shenandoah poprzedzo-
ny nagraniem wspoélnie z Paulem Ortega plyty
Loving Ways — zbioru tubylczych piesni mito-
snych. W 1994 ukazat si¢ wydany ponownie
przez Canyon Records cieszacy si¢ wielkim
powodzeniem album Once in a Red Moon. Jej
najnowsza ptyta nagrana razem z Peterem Ka-
terem dla Silver Wave Records, zatytulowana
Lifeblood uzyskata wspaniate recenzje w catej
Ameryce Polnocnej. Magazyn Billboard na-
zwal Joanne ,,indianska Enya”. Dwie z jej pio-
senek znalazly si¢ w kolekcji In the Spirit of
Crazy Horse, a inne na kolejnej plycie
z muzyka do Przystanku Alaska— More Songs
from Northern Exposure (MCA Records).

— Czujg, ze otrzymatam dar pisania piose-
nek o drazliwych kwestiach — mowi Shenan-
doah. W 1991 podczas programu ,,Larry King
Show” zaspiewata piosenkg ,,Spirit Lingers
On” — balladg traktujaca o bezczeszczeniu in-
dianskich grobow.

Pisanie piosenck i ich wykonywanie zaczg-
o coraz bardziej pochtania¢ jej czas i kiedy
w 1990 roku wrdcita na tono Narodu Oneida —
poswigcita si¢ catkowicie muzyce.
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Joanne Shenandoah

W kraju Oneidoéw zyje z mgzem — pisarzem,
wyktadowca i redaktorem naczelnym ,,Akwe-
sasne Notes” w latach 1986—-1992 — Dougla-
sem Georgem-Kanentiio i ich corka — Leah.
Tutaj posrod pigknych krajobrazow ziemi
Oneidow pisze, komponuje i $piewa swoje
piosenki.

Jej styl i muzyczna interpretacja potrafia by¢
tak proste jak w wykonaniu Loretty Lyn czy
Patsy Cline i tak czyste i melodyjne, jak
w przypadku Lindy Ronstadt. Poczawszy od
tradycyjnych piesni do wspotczesnych ballad
o tubylczym zyciu, stuchanie jej muzyki to
,,potezne emocjonalne doswiadczenie”. Od pie-
$ni mitosnych do melodii, ktore glgboko zapa-
daja w serce jej nieskazitelne wykonanie
zadziwia 1 elektryzuje publicznos¢ od Paryza
po Los Angeles.

W recenzji jej wystgpu przed koncertem Rity
Coolidge, Joanne Shenandoah zostata okreslo-
na jako osoba obdarzona krystalicznie czystym
glosem, ktory brzmi dobrze zaréwno w pio-
senkach o mitosci, jak i tematach tradycyjnych,

a dwa ze $piewanych przez nig utworéw — stan-
dardy Patsy Cline ,,I fall to Pieces” i ,,Crazy”
moglyby pochodzi¢ prosto z szafy grajacej,
ktoregos z przydroznych moteli. W tym kon-
cercie Joanne, zamiast tradycyjnej grupy,
akompaniowata Eastman Phil- harmonic
Orchestra z Nowego Jorku,.

W 1993 w Los Angeles podczas dorocznej
ceremonii wregczania nagréd fundacji Pierwsi
Amerykanie w Sztuce, Joanne zostata uhono-
rowana tytutem Tubylczego Muzyka Roku za
swe niezwykle osiagnigcia w sztuce muzycz-
nej. Joanne nadal tworzy muzyke do filmow
i produkcji dokumentalnych. Nadal ma jeszcze
wiele do zaoferowania muzycznemu $wiatu
z perspektywy pierwszych mieszkancow Ame-
ryk. I bez watpienia nadal bedzie zdumiewaé
i urzeka¢ $wiat pigknem odbieranym oczyma
i sercem, a przekazywanym przez glos.

Shenandoah mowi, ze energi¢ jaka wkiada
do pracy czerpie z mitosci do tego co robi. —
Mam ogromna satysfakcjg, mogac $piewaé
i pozwalajac publicznosci dowiedzie¢ sig cze-
g0$ o kulturze Irokezow — méwi — w ten spo-
sob jestem w stanie pom6c w zachowaniu
naszych pradawnych tradycji i jezyka. Nie wy-
wyzszam sig przez to, lecz czujg, ze jest to wia-
$nie to, co miatam zamiar robic.

Latem 1994 poproszono Joanne, by otwo-
rzyta festiwal w Woodstock *94 swa piosenka
~America”. 12 sierpnia stangta na scenie i za-
$piewata przed 250 tysigcami ludzi.

Ostatnio proszono ja takze, by reprezento-
wata tubylczych Amerykanéw na Narodowym
Koncercie w ,,.Dniu Ziemi —1995” zorganizo-
wanym w centrum Waszyngtonu dla ponad 150
tysigey 0sob i 22 kwietnia transmitowanym na
caly $wiat za posrednictwem satelity.

— Uczestnictwo w otwarciu festiwalu Wo-
odstock byto po prostu poteznym doswiadcze-
niem — powiedziala.

Oprocz wystepu na scenie Woodstock pod-
czas pigknej stonecznej pogody, Joanne udzie-
lita szczegotowego wywiadu w filmie
krgconym o Woodstock podczas najbardziej
deszczowego z festiwali.l

Thumaczenie Tomasz Juszkiewicz

~Akwesasne Notes” Vol. 1, No. 2, Lato 1995.
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XX Zlot
Polskiego Ruchu Przyjaciot Indian

Chodziez mozna $mialo uzna¢ za jedno
z miast, w ktorym narodzit si¢ polski Ruch In-
dianski. Tam odbyt si¢ pierwszy zlot sympaty-
kow Indian z catej Polski (23-25 sierpnia 1977
roku), a nastgpnie III (1979), IV (1980),
X (1986) i XV (1991). Do tradycji juz nalezy
organizowanie ,,jubileuszowych” zlotow wia-
$nie w Chodziezy.

Taka tez decyzja zapadta na ubieglorocznym,
XIX zlocie, przez co nalezy rozumieé, ze zlot
powinien by¢ zorganizowany nie tyle przez
jedna osobg, ile przez grupg, reprezentujaca
dane miasto. Od potowy stycznia br. zaczgly
dociera¢ do nas pierwsze informacje, dajace
nadziej¢ na udane spotkanie o bogatym pro-
gramie i ciekawych rozwigzaniach organiza-
cyjnych. Jednak juz na poczatku lutego
sytuacja si¢ skomplikowata, gdyz che¢ zorga-
nizowania zlotu przejawiato dwoch organiza-
torow, ktorzy w rézny sposob zaczgli wywieraé
nacisk na czlonkow redakcji, by zamiesci¢
wlasnie ich informacjg czy tez im ,,da¢ zielone
$wiatlo”.

Jednym z organizatorow jest Grupa Organi-
zacyjna XX Zlotu Polskiego Ruchu Przyjaciot
Indian, w sktad ktorej wchodza m.in. Jacek
Przybylak, Jan Lazewski i Witold Nalepa
(uczestnicy i organizatorzy pierwszych zlotow
PRPI). Pierwsze informacje dotyczace koncep-
cji organizowanego przez t¢ Grupg zlotu otrzy-
maliSmy w potowie stycznia. Przedstawiona
nam oferta programowa byta ciekawa i boga-
ta, za$ rozwigzania techiczne obejmowaty cata
infrastrukturg obozu, przygotowanego na przy-
jecie kilkuset osob i zapewnienie im wysokie-
go standardu sanitarnego i wypoczynkowego.

Drugim organizatorem jest Grzegorz Dzia-
bas, ktory na poprzednim zlocie otrzymat
wampum zlotowy, co dato mu prawo do zor-
ganizowania zlotu w 1996 roku. Taka tez in-
formacjg¢ podalismy w numerze 3(31) ,,Tawa-
cinu”. W pierwszym tygodniu lutego otrzyma-
lismy pismo od Grzegorza Dziabasa, zawiera-

jace informacje o tym, ze ,,sprawy formalne sa
juz definitywnie rozstrzygnigte, na nasza ko-
rzy$¢, oczywiscie”. Poza ogolnymi informa-
cjami, ze tegoroczny zlot ma sig odby¢ ,,w oko-
licach Chodziezy w drugiej potowie lipca br.”
i wysokoscig oplat za uczestnictwo — pismo nie
zawierato zadnych konkretnych informacji do-
tyczacych koncepcji zlotu, programu, lokali-
zacji itd.

Poniewaz nie chcemy podejmowac wyboru
za czytelnikow, zamieszczamy obie informa-
cje. Jednoczes$nie liczymy, ze w najblizszym
czasie nastapi jednak porozumienie obu stron
i nie dojdzie do organizacji dwoch zlotow. Nie
dopuszczamy mysli o zlotach rownolegtych
czy konkurencyjnych. Podejmujemy starania,
aby temu zapobiec i doprowadzi¢ do spotka-
nia si¢ we wspolnym Kregu ze wszystkimi.

Nie mozemy czekac z publikowaniem osta-
tecznej informacji o zlocie do nastgpnego nu-
meru ,,Tawacinu”, ktory ukaze sig¢ na poczatku
czerwca br. Dlatego sugerujemy, aby zasiggac
informacji pod wskazanymi adresami i nie po-
dejmowac pochopnych decyzji. Tymczasowo
proponujemy przesytanie zgloszen i opinii pod
adresem Redakcji. Zobowiazujemy sig do prze-
kazania wszystkich kartek i listow (najlepiej
z dopiskiem ,,Zlot”) ostatecznemu organizato-
rowi tegorocznego zlotu. Nie bgdziemy jednak
udziela¢ odpowiedzi na zadne indywidualne
pytania. Nasz adres postuzy tylko do przesta-
nia zgloszenia.

Redakcja ,, Tawacinu”

Listy prosimy wysyta¢ pod adresem:

TAWACIN
Dabrowa

ul. Szkolna 9
62-069 Paledzie
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Informacje o Zlocie

1. Grupa Organizacyjna XX Zlotu
Polskiego Ruchu Przyjaciét Indian

Dwadziescia lat temu, z inicjatywy chodzieskie-
go Kota Zainteresowan Kultura Indian ,,DAKOTA”,
przy wspolpracy i pomocy Leszka Michalika, a po
niezwykle pokrgtnych podchodach z dwczesnymi
wiadcami naszego terytorium, doszto do pierwsze-
go skutecznego spotkania mtodych ludzi zafascyno-
wanych historia, zyciem i kultura tubylczych
mieszkancow Ameryki. Kontynuujac tradycj¢ chee-
my znéw spotkaé si¢ z Wami na jubileuszowym XX
Zlocie Polskiego Ruchu Przyjaciét Indian w Cho-
dziezy, niemal w tym samym, co ongi$, miejscu.

Zapraszamy wszystkich wedrujacych po $ciezce
indianskiego ducha, a szczegolnie wymierajacy ga-
tunek dinozauréw, pamigtajacych pierwsze spotka-
nie, a takze i tych, ktorzy o Indianach dowiedzieli sig
z programu ,,MdM” czy ,,Tanczacego Z Wilkami”.

Zamierzamy zaoferowa¢ wam sporo zabawy, nie-
co sportu, potgzny tyk historii, dawkg tafica i $pie-
wu, a takze jedna lub trzy niespodzianki. Za dnia
zajmiemy si¢ konkursami (z nagrodami), grami tere-
nowymi, zabawami oraz zaj¢ciami dydaktycznymi.
Wieczory natomiast po§wigcone beda muzyce, tan-
com, sztuce teatralnej, poezji oraz prezentacji filmow
o tematyce indiafskiej. Bgda rowniez zajgcia i zaba-
wy dla dzieci oraz ich mam i ciotek.

W Ruchu jest wiele 0sob zainteresowanych mu-
zyka, tancem, poezjq i sztuka plastyczna obu Ame-
ryk. Zachgcamy was do uzewngtrznienia swoich
indiansko-artystycznych inicjatyw na Zlocie. Zorga-
nizujemy dla was warsztaty muzyczne, miejsce w zlo-
towej galerii, mozliwo$¢ podzielenia si¢ ze swoimi
pomystami z publiczno$cia.

Chcac stworzy¢ dogodne warunki do realizacji
Waszych artystycznych poczynan, prosimy o kontakt.

Pragniemy, aby ten Zlot byt ze wszechmiar jak
najlepszy i pozostal dtugo w pamigci (oczywiscie
W pozytywnym znaczeniu) — tym bardziej, ze bedzie
to impreza jubileuszowa. Naszym pragnieniem jest
stworzenie atmosfery, o ktorej wielu juz zapomniato,
a ktora byta nieodlaczna czg$cia pierwszych Zlotow.
Pamigtaja o niej szczegodlnie uczestnicy pierwszych
spotkan, z ktorych kilku aktywnie pomaga w orga-
nizacji tegorocznego spotkania.

Dwudziesty Zlot Polskiego Ruchu Przyjaciot In-
dian odbgdzie si¢ w Chodziezy w dniach 2-6 sierpnia
1996 roku. Wszystkie osoby, ktore przesla zgloszenie
uczestnictwa w Zlocie do konca maja br, otrzymaja

szczegolowe informacje, program, mapke dojscia do
obozu i in. Optatg zlotowa w wysokosci 20 zt (dwa-
dziescia ztotych) prosimy przekazywa¢ na konto:
XX Zlot Polskiego Ruchu Przyjaciol Indian
WBK S.A. O. Chodziez
355605-120027-132
Termin wptat mija 30 czerwca br. (data stempla
pocztowego). Optate zlotowa mozna uisci¢ takze na
terenie Zlotu, ale juz w wysokosci 25 zt (dwadzie-
Scia pig¢ ztotych). Osoby, ktore wptaca optatg zloto-
wa na konto, a z roznych powodoéw nie beda mogly
wziaé¢ udzialu w Zlocie, otrzymaja zwrot pienigdzy.
Wszelkie pytania, watpliwosci, propozycje doty-
czace tegorocznego Zlotu mozna kierowaé pod ad-
resem:
Grupa Organizacyjna XX Zlotu
Polskiego Ruchu Przyjaci6l Indian
ul. Reymonta 21/7
64-800 Chodziez
tel. (0-67) 821-725

2. Grzegorz Dziabas

Tegoroczny Zlot bedzie juz dwudziestym tego typu
spotkaniem przyjaciot i sympatykow kultury indian-
skiej. W zwiazku z tym stanowi¢ bedzie doskonata
okazj¢ do podsumowania naszej dotychczasowej
dziatalnosci. Dlatego prosimy o kontakt wszystkie
osoby chcace wzia¢ aktywny udzial w organizacji
lub podzieli¢ si¢ swoimi pomystami, uwagami i su-
gestiami na temat ksztaltu i przebiegu imprezy.

Po raz kolejny, Zlot odbedzie si¢ w okolicy Cho-
dziezy w dniach 1-10 sierpnia 1996 roku.

Szczegotowe informacje na temat miejsca i pro-
gramu zlotu mozna uzyskac:

* przesylajac zgloszenia zawierajace:

- imig, nazwisko i adres oraz informacje o tym, czy
przyjezdzasz z tipi (zapewniamy tym osobom tyczki)

* oplacajac koszty uczestnictwa:

- koszty wynosza 18 zt (wptacane przekazem do
konca maja) lub 23 zt (ptacone na miejscu zlotu).

Zgloszenia, wplaty oraz wszystkie pytania doty-
czace zlotu prosimy kierowa¢ na adres:

Grzegorz Dziabas
ul. Reymonta 10 C/10
64-800 Chodziez
tel. (0-67) 821-918 wew. 43 (do godz. 15.00)
821-458 (wieczorem)
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Zwierzenia Cienia

29. Kiedy przed dwudziestu laty, jeszcze jako
uczen podstawowki, przeczytatem w ,,Swiecie
Mtodych” o planach zorganizowania w Cho-
dziezy pierwszego zlotu mito$nikow Indian —
nie wahatem si¢ ani przez chwilg. Napisatem
list do gazety, a ona przekazata go, komu trze-
ba. Zlot odbyt si¢ dopiero rok pozniej, w sier-
pniu 1977 roku, a ja na nim nie bylem, bo —
zdaniem organizator6w — bylem za mtody
a ilo$¢ miejsc byta ograniczona. Miatem jed-
nak szczgs$cie trafi¢ do kregu ludzi budujacych
zaczatki naszego Ruchu. Przez kolejne lata nie
bytem na Zlocie tylko raz. Tak, jak wiele z kil-
ku tysigey o0sob, ktore przez ten czas przewi-
nely si¢ przez nasze zloty i1 imprezy, nadal
indentyfikujg si¢ z Polskim Ruchem Przyjaciot
Indian (nazywanym tak dopiero od V Zlotu).
I nie przeszkadza mi w tym dziatalnos¢
w PSPI, podobnie jak innym nie przeszkadza
przynalezno$¢ do grup, ,,plemion”, indiani-
stycznych klubow i zespotow.

30. Wielu uczestnikow poprzednich zlotow
nie przyjezdza juz na nasze spotkania. Wyro-
$li po prostu z mlodzienczych fascynacji, nie
potrafili powiazac¢ ich z dorostym zyciem, lub
zmienili zainteresowania. Zaktadajac rodziny
i biznesy, pochowali stare zdjgcia i mokasyny,
lub wybrali wiasne ,,indianskie $ciezki”. Nie-
ktorzy zagladaja do nas raz w roku, od §wigta.
Ale jeslinie liczy¢ ,,nielegalnego” Zlotu w sta-
nie wojennym i,,zlotow regionalnych” w 1991
roku, to na kolejne letnie spotkania przyjez-
dza nas coraz wigcej. Dla niektorych jest to
jednorazowa ,,przygoda z Indianami”. Inni
funkcjonuja potem gdzies ,,na pograniczu”. Ale
wielu odnajduje swoje stale miejsce naszym
Kregu. Akceptujac w jakim$ stopniu niepisa-
ng ideologig i obyczaje Ruchu, po czgsci tez je
zmieniaja i rozwijaja.

31. choe zmiany w Ruchu nigdy nie odby-
waly si¢ catkowicie bezkonfliktowo, to ucho-
dzilismy raczej za Srodowisko otwarte na nowe

osoby 1 mozliwo$ci. Nie przeszkadzato to
w odwotlywaniu si¢ do doswiadczen prekurso-
réw Ruchu, zlotowych tradycji i w ogole —,,sta-
rych dobrych czasow” (kiedy to byto?). Dzi$
wigkszo$¢ z nas za ,tradycyjne” sklonna jest
uzna¢ istniejace ,,0od zawsze” dyskusje w kreg-
gu 1 wieczorne $piewy przy ognisku, wywo-
dzace sig ze zlotowego ,$redniowiecza”
przekazywanie zlotowego wampumu i ,,preryj-
ny” wyglad obozow (krag tipi, psy i... $mieci),
a takze obecne na zlotach od niedawna
»wszedobylskie okadzanie szatwia” i sza-
tasy potu. Ja sam nie raz z nostalgia wra-
cam wspomnieniami do przesztosci. Ale
mimo to uwazam za naturalne, iz to wtasnie
ludzie, ktorzy — szanujac tradycje i ,,wete-
ran6w” PRPI — wciaz od nowa tworza go
i zmieniaja, maja tez prawo decydowac
o najwazniejszych dla naszego Ruchu spra-
wach. Nieobecni nie maja racji.

32 Jest juz dobrym zwyczajem, iz organi-
zatorzy kazdego zlotu staraja sig, by byl on
lepszy od poprzednich (inna sprawa, ze nie
zawsze im to wychodzi, bo tez nie tylko od
nich to zalezy). Tak byto w roku ubiegtym,
tak powinno by¢ i teraz. Na XIX Zlot do Pro-
styni przyjechato nas tak wielu, jak nigdy do-
tad. Mimo pewnych brakéw, w wigkszos$ci
uznaliSmy go za udany. Przyjeli$my zasadg
wspolnej odpowiedzialno$ci za porzadek
i program. Uznali$my autorytet ,,policji” i Ra-
dy Zlotu. StawialiSmy sobie wymagania
i egzekwowali$my je. UczyliSmy si¢ dysku-
towaé, wspotpracowac i razem myslec o przy-
sztosci. Podjelismy tez decyzjg o organizacji
XX Zlotu w Chodziezy. Nie tylko, i nie przede
wszystkim, z uwagi na zlotowe tradycje czy
znane zastugi chodzieskiej starszyzny. Ale —
po wystuchaniu konkretnych osoéb i ich pro-
pozycji. Po zadaniu wielu pytan i upewnie-
niu sig, ze moze to by¢ Zlot zgodny z naszymi
oczekiwaniami. Ze mozemy mie¢ wpltyw na
jego organizacje i program. Ze mozna go do-
brze przygotowac i uczciwie rozliczy¢. Podob-
nie, jak inni liczylem, ze begdzie to nasz Zlot.
Nasz, ludzi tworzacych Ruch — wezoraj, dzis
ijutro. Jeden — otwarty dla wszystkich. Po pro-
stu — najlepszy. I nadal mam taka nadziejg.1

29 lutego 1996
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Polskie Stowarzyszenie Przyjaciot Indian informuje:

Indianski ekolog z USA Daniel Zapata (Chichimeca) bedzie na Gérnym Slasku w dniach
18-20 marca. Interesuje go m.in. poréwnanie wptywu przemystu (zwtaszcza goérnictwa) na $rodo-
wisko w Europie i na ziemiach Indian oraz dziatania na rzecz ochrony $rodowiska. Kontakt: Polski
Klub Ekologiczny, Katowice, tel. (032) 594315 (Katarzyna Klich).

0d 28 marca do 11 lipca trwa¢ bedzie Swiety Bieg *96 w USA. Wérdd ok. 40 0sob zaproszo-
nych przez Dennisa Banksa do udziatu w liczacym tym razem 2600 mil indianskim supermaratonie
z Los Angeles do Atlanty znalezli si¢ m.in. dwaj uczestnicy ubieglorocznego Swigtego Biegu w
Japonii, nasi koledzy z PSPI, Roman i Zdzistaw Bala z Iwanowic Duzych.

Zamykajace kolejne dwa lata dziatalnosci VI Walne Zgromadzenie PSPI odbgdzie si¢ w dniach
30-31 marca w Domu Pielgrzyma przy ul. Gwintowej 3 (Siekierki) w Warszawie. Po spotkaniu
podamy do ogdlnej wiadomosci sktad i adresy cztonkéw nowych wtadz PSPI, zarys programu dzia-
tania na kolejna kadencjg, zasady przyjmowania nowych cztonkow, itp. Zgloszenia udziatu przyj-
muje i informacji dla zainteresowanych (cztonkow, kandydatow i sympatykow Stowarzyszenia)
udziela: Beata Winet Poninska, tel. (022) 622-27-27.

Inaugurujaca obozowy sezon letni IV Majéwka Przyjaciél Indian w Lubiatowie koto
Koszalina odbedzie sig¢ od 27.04 do 5.05. Na zgloszenia i wszelkie pytania od 0sob zainteresowa-
nych aktywnym wypoczynkiem ,,po indiansku” w naszym Centrum czekaja: Konrad Konarzewski i
Marek Dtugosz, ul. Rybacka 6/1, 75-228 Koszalin, tel. (094) 41-63-73.

Na IIT Przeglad Filméw Indianskich zaprasza 11 i 12 maja Grupa Warszawska. Info: Prze-
mystaw Bartuszek, ul. Chtodna 11/1302, 00-891 Warszawa, tel. (022) 24-53-35.

Zaledwie w lutym zakonczyta si¢ w Muzeum Okrggowym w Siedlcach wystawa rzemiosta
Indian Ameryki Pn., a juz jej organizatorzy, siedleccy i bialostoccy przyjaciele Indian, planujg eykl
nindianskich” imprez z okazji Dnia Dziecka. Informacje i propozycje: Matgorzata Wysocka,
ul. Sokotowska 88/27, 08-110 Siedlce.

Andyjska Fiesta w Zabkowicach Sl., z udziatem gwiazd muzyki andyjskiej i folkowej z kraju
i ze $wiata, odbedzie si¢ w dniach 26-28 czerwca. W planach miasteczko namiotowe i liczne impre-
zy towarzyszace. Szczegdly: Zabkowicki Osrodek Kultury, tel. (074) 15-13-81.

Ze wzgledu na spore zainteresowanie, Wschodnioeuropejski Bieg Wolnosci *96 rozpocznie sig
juz 18 czerwea u stop Gory Sw. Anny koto Zdzieszowic. Pierwsze etapy Biegu poprowadza do: Oswig-
cimia (19.06), Krakowa (20.06), Chyznego i Martin na Stowacji (21.06). Zakonczenie Biegu Wolno-
$ci 20 lipca w Genewie. Koordynacja i informacja: Marek NowoCIEN, ul. Glowackiego 1 B/18, 57-200
Zabkowice S1., nowy telefon: (074) 154-359.

W dniach 23-25 lutego w Srebrnej Gorze odbyto sie Il Zimowe Spotkanie Przyjaciot Indian oraz
posiedzenie Zarzadu Gtéwnego PSPI, poswiecone m.in. przygotowaniom do Biegu Wolnosci '96
oraz XX Zlotu Przyjaciét Indian. Kilkudziesieciu obecnych na spotkaniu cztonkéw PSPI oraz Pol-
skiego Ruchu Przyjaciot Indian z catego kraju potwierdzito swoje oczekiwanie, ze XX Zlot PRPI
bedzie organizowany w Chodziezy przez Grzegorza Dziabasa i grupe wspotpracujacych z Nim
0s0b, zgodnie z koncepcja przedstawiong i zaakceptowang na poprzednim Zlocie oraz informacjg,
z ,Tawacinu” nr 3/95. PSPI, szanujac decyzje wigkszosci uczestniczacych w XIX Zlocie w Prostyni
ludzi z Ruchu, w tym czlonkéw reprezentujacej ich Rady Zlotu, zadeklarowato pomoc w organizacji
takiego Zlotu, a jego cztonkowie uczestnicza w przygotowaniach organizacyjnych i programowych.

Zarzad Gfdwny Polskiego Stowarzyszenia Przyjacict Indian

[Marek Diugosz(Koszalin), Roman Bala (Iwanowice Duze), Marek Kabat (Chodziez), Konrad Konarzewski
(Koszalin), Joanna Lewicka (Warszawa), Marek Nowocien (Zabkowice $1.), Anna D. Tomala (Warszawa)]

PSPI skr. poczt. AA 52, Al. Jerozolimskie / ul. Marszatkowska 13, 00-026 Warszawa
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Leksykon 300 nafsiynniejszych Indian
Aleksandra Sudaka to jedyna w Folsce
publikacia o charakterze encyklopedycz-
nym, zawierajgca sylwetki najbardziej zna-
nych Indian Ameryki Fotnocnej. Obok fo-
tografit | podstawowyeh informacjl bio-
graficznych, ezytelnik znajdzie takze barw-
ne, czasami dramatyezne, choé nie pozba-
wione humaoru wizerunki postaci, ktére
na trwale wpisaly sie do historii wzajem-
nych relacji Indian | biatych na przestrzeni
wiekdw. Autor z zadiwoscia wymienia za-
lety ich charakteru i biyskotliwe osiggnie-
cia, jak rewniez ich wady i stabostki, czym
nigjednokrotnie moze zbulwersowaé czy-
telnika.

Alek=ander Sudak: Leksykon 300 najshnnigiszych
inclian. Wydawnictwe Akeydens. Poznan 1585,
stron 256, cena 29 zh.

Wiestaw K. NiedZwiadek

Koralikowe ,,2réh to sam”

Broszura zawiera szereg informacji o réz-
nych technikach zdobienia koralikami,
ocmawia pcdstawowe przybory, takie jak
koraliki, Igty, nict | krosha. Autor przedsia-
wia praktyczne metody wyszywania i tka-
nia koralikami, objasnia jak wykonaé
rozetke, pasek ¢zy tartcuszek. Wprowadza
nowosc. papier koralikowy do rysowania
wzorow. Opowiada o Koralikowym Duchu”
i co to jest Motyl Oglalow’, a takze ,scieg
pejotlowy” i stokrotka”. Wezystko dokia-
dnie i bogato itustrowane. Druga potowe
ksigzki wypelniajg wzary z roznych kultur
I regiondw Ameryki Pélnocneg]. Jedyne ta-
kie opracowanie po polsku!

Wiestaw K Niediwiadek: Indiariskie technii zdo-
enfa koralikarr¥. Biblicteka ,Tawacinu® nr 23,
Wyd. Tipi. Wielichowo 1992, stran 52, cena
22 50¢gr.

Indianskie techniki
zdo_bienia koralikami
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Wietrzny Orzet to zbidr przepieknych
opowiedci Abenakdw, nawigzujacych do
tradycji gawedziarstwa. Indianskie opo-
wiesci, opowiadane przewaznie jesienig
i zimg, bawily sfuchaczy, a jednoczesnie
uczyly i przypominaty o podstawowej
madrosci 2ycia w harmonii 2 natura.
Perypatie Gluskabiego, mitycznej postaci
w kulturze Abenakéw, odwolujg sie do
naszej wyobrazni i ilustruja zwigzki
czlowieka z otaczajgcym éwistem; i chodé
niz mamy takich zdolnosci jak Gluskabi,
mozemy jednak swoimi poczynaniami albo
umachia¢ Zycie na ziemi, albo je niszezyd.

QOpowiedci Josepha Bruchaca sg madre
i praktyczne, prawdziwie kologiczne
i przyjazne cziowiekowi.

Joseph Bruchac - urodzit sie w 1942 roku
w Miesigeu Spadajacych Lisci. Jest poety,
gawedziarzem iwydawea 2 ludu Abenakéw.
Przedmowe w ksigzce ,Tasamaziema pod
stopami® napisat specialnie do polskiego
wydania.

Joseph Bruchac: Wietrzny Orzeliinne opowie-
4¢i Abenakéw. Biblioteka \Tawacinu" nr 24,
Whyd. Tipi, Wielichowo 1985, stron 64, cena
380 gr.

OPOWIESC
INDIANSKIEGO |
SZAMANA

O sprawcie, by zyt mdj lud!

Pewien starzec stojacy na gérze Harneya
wznidst ramicna do pustego nieba i wy-
powiedziat te dramatyczne stowa.

Nazywat sie Czarny Los, byl wojowni-
kiem i swietym czlowiekiem Siukséw
Oglala. Erat udzial w najwigkszych wyda-
rzeniach w historii swego ludu: jako 13-
~letni chiopiec ogladal bitwe z Custerem
nad rzekg Litile Bighorn, a w 1890 ucze-
stniczyl w ostalniej] masakrze Siuksow
nad strumieniem Wounded Knee.

W tej ksigzce opowiada o wizji, jakiej
nie doswiadczyl Zaden inny czlowiek. Dzie-
ki niej miat przetrwad naréd Siuksdw.

Czarny £04 to opowiesé o dodwiadeza-
niv duchowych wantoéci, przed jakimi sta-
Jje cztowiek przy wyborze swej drogi Zycia.
Czarny Los widzi, ze kazdy krok w pozna-
niu siebie iswiata wiaze sie z samo:za-
parciem i podwieceniem.

CZARNY LOS ~ Opowiest indiariskiego szama-
na. Dzieje Swigtego cziowieka Siukséw Cglala
opowiedziane poprzez Johna G. Neihardta (Pho-
mienna Tecze). ZYSK i S-ka Wydawnictwo,
Poznari 1984, stron 220, cena 12 zt.
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s T s s ‘ﬂx/ T TAWACIN DO NABYCIA TAKZE: [ WARUNKI PRENUMERATY )
Tylke ziemia praetrwn ... [ AC 'N] TAWACIN ukazuje sie cztery razy w roku.
(R p—_—— [Ep ( ) Cena jednego numeru w prenumeracie wy-
KSIEGARNIA . nosi razem z wysytka 3 zt. Prenumerata rocz-
»WYDAWNICTWA DOLNOSLASKIEGO na wynosi 12 zt. Oferujemy mozliwo$é
UL. SWIDNICKA 28 obnizenia ceny prenumeraty przez wysytke
WROCLAW pod jeden wspolny adres co najmniej 2 eg-
\_ _/ | zemplarzy TAWACINU. Cena wynosi wtedy
nastepujaco:
( )
ilos¢ cena 1 egz. cena prenumeraty
GaLER(a FOLK egzemplarzy w ztotych 1egz.w 1996 r.
1 3,00 12,00
REKODZIELO 23 2,80 11,20
SZTUKa LUDOWA - ’ :
——— ul. WOZNA 21 4-8 2,60 10.40
61-776 POZNAN od 9 2,40 9,60
Hf';f’orfa wqjemn indian Ameiryki Pdinocne) wTAWALCIN® - J Woptaty nalezy kierowaé na konto:
Ay oo Absydans. Poznad 1995, Z LAT URBTEGEYCH A TIPI, MAREK MACIOLEK
» ' - MUZEUM POD TOTEMEM UL. LAKOWA 3
a%ka przedstawda wydarzenia 2 et 16071820 Dostepne s4 jeszeze nastepujgce Pracownia Literacka 64-050 WIELICHOWO
Opewiada o walce indian 2 biatymi kolorizatorami. numery: Arkadeo Fiedlera GBW-BS W WIELICHOWIE
iBt:n;yr‘;: za:rretai]a_c:_lszer_eg danych Bczbowyeh Puszezykbwko gul Stowackicgo 1 NR 963549-56531-2706-2
zoatoly l:‘:;- C'T’I:";h'a‘:“’;‘pc_‘mk wlzbng_&czgne 1952 ni 18 i 20 po 1,20 szt tel. 0-61 133-794 Prosimy doktadnie i czytelnie podawaé swoj
o ym o ygnalny i Zclfe- 1953 nr 21 24 po 1,50 szt ) adres na przekazie oraz czego dotyczy wpta-
clami ofaz reprodukciaml obrazdw | grafik {pa- < - ) Czynne: wtorek-sobota w godz. 10-13 ta. Przy zmianie adresu prosimy o informa-
pier kredowy, format Ad). Ponadia szereg map. 1954 nr 25,26,27 i 28 po 1,80 szt _ /2 J
poczet wodzdw oraz chronologia wydarzen. 1995 nr 26,30,211 32 po 2,60 s2t. -

Tyiko Ziemie przefrwe . Mata antobogia

dawnej | wspdlczesnej teratury Indian -
Ameryki Pdinocnej. Sztumski Dérodek
Kuttury, Sztum 1992, stron 140, cena 4 2

Tradyeyjna legendy | opowiebci, sriuka krasarmde-

CZa, wepomnienia. wspilcz jai .
po ERNA poezlal preza Pekrywamy koszty przesylki pocztowe],

Prosimy o przedplale przekazem lub na
POCZTOWKI SEYNNYCH INDIAN  konto:

Nr & Low Dog (Ogiala) MareI'( Maciotek, TIM

Nr 11 Chief Joseph (Nez Perce) b4 bk kown 3

Nr 15 Lone Wolf {Kiowa) 050 Wislichowo

Nr 16 Kicking Bird {Kiowa) GBW-BS w Wielichowie

N 21 Wolf Robe {Cheysnna) Rk 963§49-56531-2706-2

Mr 26 Quanah (Cumanche)

Nr 28 Rain in the Face {Hunkpapa) Ze wzgledu na termin dostarczania wplat
Nr 3¢ Sltting Bull (Hunkpapa) przez bank, realizacja zambvien moke trwad

. to 2-3tygodni Aby to przyspiesayé mona
Komplet 8 szt kosztuje 3 21 20 gr. Poje-  peiad zamewienie listem dolaczajac ko
dyncze - 50 grfazt pie: przecazu,
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